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জোকপুরাণঃ মুখবন্ধ পল্পব সেনগুপ্ত ১. মিথ ও লোকাচার 
দীনেন্দ্রকুমার সরকার ৯. প্রীচ্ঠীন দত্যুতায় লোকপুরাণ ছুলাল চৌধুরী ৪৭. 
বাংলার প্রাচীনতম লোকপুরাণ : মনসামঙ্গল হুজিত* স্থর ৫৫. 
জোকপুরাণের শিক্ষা বিনয় বন্ব্োপাধ্যায় ৯১. প্রসঙ্গ মিথ ? স্বদেশ 
-একাল--আধুনিক মানুষ ক্ষেত্র গু ৯৯. আদিম সমাজ্মমনন ও সৃপ্টি- 
বিষয়ক লোকপুরাণ দিব্যজ্যোতি মজুমদার ১০৭. লোকপুরাণ £ রূপ ও 
আঙ্গিক সনৎকুমার মিত্র ১২৫. মিথের নন্দলতত্ব বিমলকুমার মুখোপাধ্যায় 
১৪১. লৌকপুরাণ ও সমাজতত্ব অসিতানন্দ রায় ১৫. লোকপুরাণের 
গঠনরীতি ছুলাল চৌধুরী -১৫৭. বিশ্বের লোকপুরাণ £ সংকলন 
[ ক. ভারতীয় উপমহাদেশ ১৭৯, খ. এশিয়া ১৮৮. গ. আফ্রিকা ১৯৮. ঘ. ইউরোপ 
২০৮, উ, উত্তরমেরুবলয় ২১৪. চ. উত্তর আমেরিকা, ২১৬, ছ. মধ্য ও দক্ষিণ 
আমেরিক। ২২৩. জ. প্রশাস্ত মহাসাগরীয় অঞ্চল ২২৬ ] বাণী ঘোষ নিবেদিতা গুধ 
রীতা বস্থ রেখা রাউত গোপা সরকার মঞ্জু দত দিব্যজ্যোতি মজুমদার বিনয় 


বন্দ্যোপাধ্যায় পল্পব সেনগুপ্ত ১৭৭. লোঁকপুব্লাণ ও পুরাণবৃত্ড ঃ নির্বাচিত, 
গ্রন্থপঞ্ভী বাণী ঘোষ ২৩৬, সম্পাদকীম্ন ২৪৪ 


॥ পূর্বকথ! ॥. 

সমাজ-ইতিহাসের “প্রথম যুগের উদয়-দিগজনে” মানুষ ধীরে-্ধীরে বিবতিত 
হযেছিল পণ্ড থেকে, শ্রমপন্ধতির ধীব অথচ সুনিশ্চিত পরিবর্তনের পথ বেয়ে । তার 
সেই আদিমতম স্তর থেকে বহু সহম্র বছরের পথ হেঁটে সে আজকের স্থসভ্য আধুনিক 
মানুষ হয়ে উঠেছে। সেই দীর্ঘ চলার পথের বিভিন্ন সব পর্যায়ে, সেকি করত, কি 
ভাবত তা জানার কৌতুহল নিবস্তরভাবেই এ-কালে বেড়ে চলেছে । সেই-কৌতুহল 
গবেষকদের চালিত করেছে অতীতের মানুষকে তার পূর্ণায়ত পরিচয়ে খুজে বার 
করতে | এই খুজে বার করার পদ্ধতিতে গবেষক ও তার গবেষণার অন্বিষ্ট আদিম 
পিতৃপুরুষের মধ্যে বহুকাল ধরে ছিল অপ'চয়ের এক বিরাট ফাক । ফ্রেমে-বাধানো 
নিশ্াণ ছবির মতোই এতদিন যেন অতীতের মাচুষ-সম্পর্কে ধারণাগুলি জ্ঞানকুঠুরী 
দেওয়ালে ঝুলছিল। 

কিন্ত আজকের গবেষণায় নতুন-নতুন পথের হদিশ মিলছে প্রাগৈতিহাসিক 
প্রপিতামহেরা কেমনভাবে আধুনিক মানুষের অস্তিত্বের মধ্যে সজীব হয়ে কতখানি 
মিশে আনে, সেই যোগস্থত্র বচনার লক্ষ্যে পৌ্ছনোর জন্যে । ভূতব্ব, নৃতব, 
পুরাতত্ব, শিল্পকলা-_এই সমন্ত জ্ঞানবৃত্তেব পাশাপাশি পুরাণবৃত্ত-চর্ধাও সেই সন্ধানের 
এক অনিবার্ধ উপকরণ হয়ে উঠেছে এখন । লোকপুরাণ বা মিথোলজির এ-চর্চা 
আজকের মানুষকে তার পূর্ণায়ত এতিহে চিহ্নিত কবছে। সেই অতীতেব কথা না 
নী রর রায় 


নিন ভাবনারই পা উপস্থিতি বাংলাভাষায় মিখের 
তাত্বিক বিশ্লেষণ হিশেবে সর্বপ্রথম । এর নিবন্ধ ও কাহিনীগুলি “অবিত্র' পত্রিকার 
আশ্বিন, ১৩৮৮ থেকে বৈশাখ, ১৩৮৯-এর মধ্যে বিভিন্ন সংখ্যায় প্রকাশিত হয়েছিল £ 
এখন একত্রে গ্রস্থিত হল। 

কিছু মুদ্রণ ও সম্পাদন-প্রমাদ থেকে গেল, যাদের মধ্যে প্রধানগুলি “সম্পাদকীয়'তে 
শুধরে দেওয়া হয়েছে । এই ক্রটির দায়িত্ব অবশ্যই সম্পাদকের । এই সঙ্কলনের সমস্ত 
লেখক, অনুবাদক ও শিল্পীর! যে ভাবে সহযোগিতা! করেছেন, তাতে তাদেরকে নিছক 
ধন্যবাদ দিয়ে শুধু প্রথারক্ষা করতে চাইনে ! রবীন্দ্রভারতী বিশ্ববিষ্ঠালয় ও আকাদেমী 
ফৌকলোরের সহকর্মীদের সম্পর্কেও ই একই কথা। ড. রবীন্দ্র গুপ্ত, অধ্যাপক 
তপোবিজয় ঘোষ আর শ্রী অনুপকুমার মাহিন্দার সমন্বন্ধেও অন্ত কোনে! কথা খু'জে 
পাওয়] যাচ্ছেনা আপাতত !--স্ছুন পনের, উনিশ শো বিরাশি॥ 





লোকপুরাণ ঃ মুখবন্ধ 


পল্লব সেনগুগ্ 


ত্বয়ং স্তার আইজ্যাক নিউটন একবার মাধ্যাকর্ষণের চরিত্র বোঝাতে গিয়ে একটি 
উপমা ব্যবহার করেছিলেন যে, প্রকুতপক্ষে আকাশের টাদও যেন একটি শূন্যে ছঁড়ে- 
দেওয়া আপেল ছাড়া আর কিছুই নয়! পরবতী সময়ে এই মন্তব্য একটি ন্িগ্ধ 
বৈজ্ঞানিক পরিহাষ বলে গণ্য হলেও, সমাজবিজ্ঞান এবং সাংস্কৃতিক নুতত্বের সন্ধিৎস্থ 
ছাত্রদের কাছে এই কথার একটি “বশেষ তাত্প্য প্রতীরমান হয়ে ওঠে । নিউটনের 
মতো! মহামনন্বী বৈজ্ঞানিকই যদ্দি টাদ এবং অ!পেলের অভিন্নতার কথা পরিহাসের 
ছলেও ভাবতে পারেন, তাহলে বনু শতাব্ী আগের সেইসব আদিম পিতামহদের 
সংস্কারে এবং বিশ্বাসে অজন্ত্র প্রাকৃতিক সংঘটনের এবং অসংখ্য পাধিব বিষয়ের 
ব্যাখ্য। হিসেবে যা প্রতীত হত, তাঁকে গুরুত্বহীন বলে উড়িয়ে দিই কেমন করে ? 

এই ব্যাখ্যানগুলিই হল আদি-লোকপুরাণ ধা মিখ। নিজেদের প্রাত্যহিক 
পরিবেশের অভিজ্ঞতার সঙ্গে খাপ খাইয়ে বুদ্ধির আয়ত্বাতীত ঘটনা, বস্তব এবং 
বিষয়গুলির কারণ খুজে বার করতে চেয়েছেন আদি কালের পূর্ব-পুরুষেরা এবং 
স্বভাবতই সহজাত সংস্কারে তাদের ধর্মবিশ্বাস, ৈব-নির্ভরত1 ইত্যাদির সঙ্গে সেগুলিকে 
সংশ্লিষ্ট করেছেন। এগুলিকে তাই বল] হয়েছে প্রকৃত বিজ্ঞানবোধ স্থা্ট হবার 
আগে উৎসারিত হওষা বিজ্ঞান-মুখিনতা? | প্রতি সকালে স্র্য ওঠে কেমন করে? না, 
বিশাল এবং ক্মলৌকিক ক্ষমতা-সম্পন্ন হাস রোজ সকালে একটি করে ডিম পাড়ে-_ 
সেই হল স্র্য। সারাদিন ধরে আকাশের “মাঠে' সে গড়াতে থাকে, তারপর রাক্ির 
দেবতা সেটিকে ফাটিয়ে দেন, আকাশময় তার কুচি-কুচি খোল! ছড়িয়ে থাকে-তাই 
হল নক্ষত্রের দল, আর ডিমের হলুদ অংশটিই হুলচাদ! এই ব্যাখ্যা যে গল্পকে 
অবলম্বন করে গড়ে উঠল- সেই গল্পই হচ্ছে মিথ। 

পৃথিবীর কেমন করে হুষ্টি হল? মানুষের জন্ম হল কেমন করে? বৃষ্টি হয় কেন? 
গ্রহণ হয় কেন? শিশু জন্সায় কেমন করে? মরে গেলে মানুষ কোথায় যায়? 
সাপের জিভ চেরা কেন? বাঘের গায়ে ভোরা কেন? আগুন এল কোথা থেকে? 


২ লোকপুরাণ ; মুখবন্ধ 


বাজ পড়ে কেন? হ্বপ্ন দেখি কেন ?1.""""'এই রকম লক্ষ-লক্ষ অনিরসিত সব প্রশ্ন 
সথ্টি করেছে লক্ষ লক্ষ লোকপুরাণ-বৃত্তের, সারা পৃথিবী জুড়ে। সভ্যতার বিবর্তন 
একটি স্থনির্দিষট স্তর-পরম্পরায় সর্বত্রই ঘটেছে বলে প্রথমে লুই হেনরী মরগ্যান, তারপরে 
ফ্রীডরিশ, এঙ্গেল্দ এবং অবশেষে ভি. গর্ভন-চাইল্ড প্রমাণ করেছেন যেভাবে, তাতে 
মান্থষের চিন্ত! এবং বুদ্ধিবৃত্তির বিবর্তনও অন্থরূপ একটি পরম্পরাকেই অবলম্বন করে 
ঘটে চলেছে, এমনটিই মেনে নিতে হুয়। সভ্যতার বিবর্তন সর্বত্রই সমানভাবে হয় নি 
কিন্ত বিবর্তনের ছকটি সর্বজই এক £ ক. নিয়স্তরের বন্য পায় (ভাষার উদ্ভব, ফলমূল- 
গ্রহ করে জীবিক! নির্বাহ করা) ; খ. মধা-স্তবের বন্য পর্যায় (আগুনের বাবহার 
আয়ত্তে আন! এবং মাছ ধরা ); গ. উচ্চ-স্তরের বন্ত পর্যায় ( তীর-ধন্্ুকের ব্যবহার )7 
ঘ, নিয়-স্তরের বর্ধর পযায় (মাটির বাসন-কোষন তৈরী 3 উ. মধ্য-স্তরের বর্ষর 
পর্যায় (পশুপালন ও কৃষির পত্তন )) চ. উচ্চ-স্তরের বর্বর পর্যায় (ধাতুর ব্যবহার শুরু ) 
এবং ছ. সভ্য পযায় ( ধ্বননিতর হরফ এবং লেখার সুত্রপাত )। 
ম|হুুষের সভ্যত৷ ও তার ব্যবহান্রক সংস্কৃতির ক্রম-পরম্পরার এই যে ছক মরগ্যান 
তার “এনসেন্ট সোসাইটি? গ্রন্থে বিন্ঠাস করেছেন, তারই উৎপাদন এবং জীবিক'-নির্বাহ- 
কেন্দ্রিক ভিত্তির উপরে এঙ্গেলসের পরিবার, ব্যক্তিগত সম্পত্তি এবং রাষ্ট্রের উদ্তবের 
তত্ব প্রতিষ্ঠিত ছয়েছে। এই তিত্তি এবং তত্বকে গর্ডন চ]ইল্ড অবলম্ধন করেছেন তার 
সামান্ডিক বিবর্তনের মতখদে। তিনি দেখিয়েছেন যে মান্ষের সংস্কৃতির 
ব্যবহারিক বিবর্তনের গথম গুরুত্বপূর্ণ মোড ফিরেছে আগুনের অধিকার লাতের সঙ্গে 
সঙ্গে; দ্বিতীয় মোড় হল কৃষির আবিষ্কার এবং তৃতীয় মোড় নগর-সভাতার পত্তন । 
সভ্যতা এবং সংস্কৃতির এই স্থনিদিষ্ট গতিপথের সঙ্গে সাধুজ্য রেখেই মিথ বা 
লোকপুরাণ এবং তার থেকে লিজেগ্ড তথা কিংবদন্তী এবং এপদী পুরাণ গডে 
উঠেছে । 


| ২ | 


একই রকমের সামাজিক বিবর্তন সব সমাজেই কোনো-নাকোনো সময়ে অনিবার্ধ 
হয়েছে যেহেতু, তাই পৃ্থবীতে বিতিন্ধ লমাজেই মিথের অন্তধ্ান চরিজ্র এবং 
বাহিরঙ্গিক প্রকাশও বনু সময়েই এক । তাছাড়। লভ্যত যত অগ্রসর হয়েছে, ততই 
এক গোঠীর সঙ্গে অন্য গোর, এক জাতির সঙ্গে অন্ত জাতির সাংস্কৃতিক আদান- 
প্রদানও ঘটেছে বাণিজ্য, যুদ্ধ-ৈত্রী এবং বিবাহের স্ুত্রে। এর ফলে অন্যান্য অনেক 
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কিছুর মতো! একের মিথও অন্যের এতিহো মিশেছে । মানসিক স্তরেও অবচেতন 
ভাবে অন্বূপ কাহিনীকে গ্রহণ করার সুপ্ত প্রবণতা সেই মিশ্রণকে আরো সহজসাধ্য 
করেছে। 
্বাাবিক ভাবেই এখানে কোন্‌ মানসিকতা থেকে লোকপুরাণ গড়ে ওঠে সেটি 
একটু বিচার করে নেওয়া দরকার । একালের আমেরিকান পণ্ডিতদের অনেকেই 
অবশ্ঠ মাঝ্সবাদী বীক্ষণের পরিপন্থী হওয়ায় মর্গযানের তত্বকে অস্বীকাব করতে চান, 
যেহেতু মূলত মর্গানের গবেষণাকে অবলম্বন করেই এতিহাসিক বস্তবাদের তত্ব 
বিকশিত হয়েছে! পক্ষান্তরে কোনে সমাজে সাংস্কৃতিক একটি মানস স্থসংহতভাবে 
গড়ে-ওঠার পথে তারা কিন্তু নির্দিষ্ট কোনে! পথের হদিশ9 1দতে পারেন না; অন্তত 
এখনে! অবধি পারেন নি। এর পরিণতিতে ফ্রান্তস বোয়াস, রুথ বেনেডিক্ট এবং 
তীঁদেব পূর্ববতী ব্রনিশ্লউ ম্যালিনোভস্ষি প্রমুখ বিভিন্ন আদিবাসী সমাজে গবেষণা ক'রে 
যে সব তথ্য পেয়েছেন, সেগুলির মাধ্যমে কোনো-কে নে! ক্ষেত্রে এতিহা!সিক ( কাজে- 
কাজেই সাংস্কৃতিকও ) বিবর্তনের সিদ্ধান্ত নির্ণয়ের অস্থবিধা হলেও, মর্গ)ন-এছ্গেল্স- 
গর্ডন চাইল্ড-নির্দেশিত পদ্ধতি অসার বলে প্রতিপন্ন হয়না। এরা যে-সব তথ্যের 
সংকলন করেছেন, সেগুলি যদি এতিহাসিক বস্তবাদের পদ্ধতিতে অভিজ্ঞ কোনে 
গবেষক বিশ্লেষণ করেন, তাহলেই কট্টর মাকিন পণ্ডিতদের বন্তব্যের তিত্তিহীনত। 
প্রমাণ হতে পারবে। 
প্রকৃতপক্ষে মিথের অন্তলাঁন দ্বান্বিক চরিক্রটি যদি এর! ধরতে পারতেন, তাহলে 
তার বিকাশের ত্ববপটিও সুস্পষ্ট হয়ে উঠত এদের কাছে । প্রতিটি মিথের মধোই 
উপাদান কিংবা ঘটনা কিংবা চরিত্রের দিক থেকে কোনো-না-কোনে। ভাবে ঘ্বান্দিক 
ব৷ ডায়ালেক্টিক্যাল পর্বিবেশ রয়েছে । কখনে৷ সেট প্রত্যক্ষ , কখনে। কিছুটা পরোক্ষ 
বা বূপকাশ্রয়ী, কখনো! আখাব পুখোপুরিই পরোক্ষ অর্থাৎ প্রতীকাশ্রয্বী। 
যে-সামাজিক মানসিকতা বাণ্তব পরিবেশকে যতখানি মানিয়ে নিতে পেরেছে, তার 
মিথ ততটাই পরোক্ষ , বতটা কম পেরেছে, প্রত্যক্ষ ততখানি। ধায় এবং অন্যান্য 
অন্শাসন যত বেড়েছে, মিথের চরিজ্রও ততই বদলে গেছে। 
কথাটা একটু ব্যাখ্যা! করে ব্লাই সঙ্গত : আগুনকে মানুষ আয়ত্তে আনতে পারল 
যখন থেকে, তখন থেকেই প্রকৃতির সঙ্গে তার সম্পর্কেবও চবিজ্র ব্দল হুল, স্বতরাং 
আগ্তন আয়তে আনার আগের পর্যায়ের মানসিকতার সঙ্গে পরবর্তী পর্যায়ের 
মানসিকতারও পার্থক্য ঘটল। বলতে পারি প্রকার ওপর মানুষের জয়্যাত্রার সেই 
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হল শুরু | আগেব পধায়ে মানুষ প্রকৃতির কাছে নিজেকে যতখানি অসহায় মনে 
কবে তার ওপরে দৈবীস্ত! আরোপ করে সমস্ত ব্যাপাবটণ মানিয়ে নিত, এখন থেকে 
ততটা অঙহায় যে সে” _সেট্রকু বুঝতে শিখল। শিকারের অক্ত্রকে সুষ্ঠুভাবে 
নির্ম।ণ এবং গ্রয়োগের শবে পৌছনোর পঞ্ থেকে তার অসহায়ত্ব আবে কমল। 
পশুপালন এবং কৃষির পযায়ে আশার পর থেকে ত।র বসা, আছ্মবিশ্বা এবং 
নিরাপত্তা আরো বেড়েছে । 

লোকাচার এব" লোকবিশ্বাসন্দে বলম্বন করে মিথের যে ক্রমবূপান্তর্ণ ঘটে 
এসেছে বহু হাজার বছব ধরে, তাবও চেহারার হেরফের ঘটেছে ইতিহাসের এ বিশিষ্ট 
ক কটি মোড় থেকে৯ । শ্রাথমিক প্যায়র মিথে তাই অপরিসীম দৈবনির্তরতা ; 
আগুন এবং অস্ত্র নর্ম।ণ স্তখেরু মিখে প্কাতি এবং টদবী শাক্তর বিরুদ্ধে মানুষের 
আত্মপ্রতিষ্ঠত1, কৃষি পশু পালন শুরে তাব আত্মবিশ্বাস গতীরতর । নাগরিক সভ্যতা 
থেকেই প্রাগেতিহাসের পালা শ্ষ, গ্ররুূত অর্থে লোকপুরাণ তখন আর নতুণ করে 
গড়ে উঠতে পাবে না; অন্তত পেপে, গুম।ণ পাওয়া যায় শি। অবশ্ঠ তাৰ অর্থ 
এমন নয় যে, ইতিহাসের শবে এসে দৈবশত্তিতে আস্ত, যাছুশক্তিকে বিশ্বাণ এবং 
বন্ত বা প্রাণীর সন্তপীন ক্ষমতায় প্রত্যয় ( আদিম ধর্মচেতনার যে তিনটি ছিল প্রধান 
স্ক্সে)-ইত্যাদি প্রবণত1 মাগ্ষের মন “থকে নির্মঞ্চিত হয়ে গেল। একমাত্র দেবী 
শক্তির উপকরণটিহ কাহিনী গড়ার ক্ষেত্রে যেসব জায়গায় ব্যাপকতর হল-_সেখানে 
তরী হল লিজেগ্ড। যাদুশক্ত এবং বস্তুর অস্ত সতত] পশ্ত ও মানুষের মধ্যে 
সমধমিতার কল্পনা-প্রভৃ'ত ব্যাপার নিয়ে তরী হতে শুরু করল রপকথ!, উপকথা, 
নীতিকথা, ফেগারী টেল প্রভৃতি কাহিনা-প্রকরণ। 

মিথ আপলে মূলত এএাগৈতিহাসিক দেবকল্পনা-কেন্দ্রিক, লিজেও সচরাচর 
এভিহাসিক বলে দ্বীকৃত বা বিবেচিত চবিভ্রের অন্তর্লান অলৌকিক কিংবা অতি- 
মানবীয় ক্ষমতার প্রত্যয়-তিত্তিক । ও দুয়ের মধ্যেই ধমীয় অনুষঙ্গ বজায় থাকায়, 
সাধারণভাবে সহসা পার্থক্য নির্ণয় কর! বেশ ছুরূহুই হয়ে পড়ে অনেক সময়ে। অব্ঠ 
রবিন হুড-ধরণের এক রকমের লিজেও্ডও আছে, তাতে ধমীয় অনুষঙ্গ কিছু নেই। 
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মিথ গড়ে ওঠে কেমন করে? ক্রয়েতীয় তত্বের অনুগামীরা বলেন যে মানুষের 
ব্যক্তিগত ঠৈতন্তের অন্তর্গত নিজ্ঞাণ-স্তর থেকে বিভিন্ন বাসন! হ্বপ্পের মধ্যে যে-ভাবে 
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প্রভীকাপ্ত্রিত হয়ে আত্মপ্রকাশ করে, ঠিক সেই একইভাবে বহিরাঙ্গিক পরিবেশের 
অন্থশালনে বদ্ধ নিজ্ঞান মনের বন্দীত্ব থেকে মুক্তিব প্রতীকী প্রকাশ ঘটেছে লোক- 
পুরাণগুলির কাহিনীবিন্তাসে। গোঠীগতভাবে এই গ্রকাশই একটা ট্রযাডিশ্তন বা 
এঁতিহ্‌ সৃষ্টি করে। এ সামগ্রিক গোঠী-চৈতগ্ত যে নিজ্ঞান-স্তর থেকে সঞ্জাঁত, ফয়েড- 
শিত্ত যুং ভার নাম (দিয়েছেন “কলেকটিভ "্মানকনসাপ, (সামৃহিক নিজ্ঞান , যৌথ 
অবচেতনাও বলা চলে )। পরম্পরা-ত্রমে যে এঁতভিহ্থ আভজ্ঞতার মাধ্যমে একটি 
গোষ্ঠীর মধ্যে গড়ে ওঠে, গোঠীর অন্তগত ব্যাক্রর নিজ্ঞন মনে তার প্রতিভা কোনো 
ন-কোনা াবে গ্রতীকাধ়িত হয়। কলেকটিও "্বানকনসাস হুল সেগুলিরই সমন্বিত 
ভান্না। ফ্রয়েড যেখানে প্রতীক মাত্রকেহ যৌনত -দম্পংক্ত বলে মনে করেছেন, 
কলেক্টিভ আণকন্সাসের ক্ষেত্রে সেখানে সামাগ্রক গোষীমনের মুক্তির নিশ্চিন্তিই 
বড় বলে প্রতীত । ফ্রযেডের শিশ্ত হলেও যুং সেখানে অনেকটাই ভিন্নপথের পথিক । 

গোষীগতশাবে এ নিজ্ঞীন-সঞ্জাত অন্ুতাঁবনা এতিম স্যষ্টি করে বলেই, লে।কপুরাণ 
থেকে এ্পদী পুরাণ গড়ে ওঠে । এই কাগণে কোনো একটি বিশেষ সংস্কৃতির উত্তর- 
স্থরীদের মধ্যে সামাজিক ও আর্থনীতিক ভাবে শ্রেণীব্ষম্য থাকা সত্বেও পৌরাণিক 
চিন্তায় একটা অনিবাষ এঁক্য থাকে । বস্ততপক্ষে লোকায়ত মনের সাহিত্য এবং 
পরিশীলিত শ্বচ্ছলতর শ্রেণীমানসেব সাহিত্যের মধ্যে সমন্বয় সাধন করে মিথই। 
অর্থাৎ, পৃথিবীর বিতিশ্ন কষ্টির মধে) ভাবব্ূপগত এক্য যেমন মিথের ( এবং অন্যান্ত 
লোকায়ত কাহিনীর ) মাধ্যমে পরিস্ুট-হয়ে ওঠে, তেমনি একটি বিশেষ সংস্কৃতির 
যূল মেলবন্ধনও [মথই ঘটায়। সমা'জতত্বই বলুণ, আর সংস্কতিতত্বই বলুন__-উভয় 
ক্ষেত্রেই তাই মিথ চচার গুরুত্ব অপরিসীম । 

যদি প্রশ্ন করেন কেউ যে, মিথ যদ্দি এমন সাধুজ্য-সমন্থয়েবই গ্োতক হয় তাহলে 
তার দ্বান্দিকভাবে বিকাশের যে কথা ওপবে বল! হয়েছে, সেটির তাত্পয রম্ল কই? 
প্রশ্নটি আপাতদৃষ্টিতে খুবই সঙ্গত। তবে, এপ উত্তরও দ্বান্দিক পদ্ধতিতেই দিতে 
হবে 1" মনে রাখতে হবে, মাহষের মানবিক আত্মবিকাশের প্রাথমিক স্তর থেকে 
আজ এই সমুন্নত পর্যায় অবধি একট! অবিচ্ছিন্ন ধারাকেই অবলম্বন করে যে ব্যক্তিমন 
( সঙ্ঞান, অজ্ঞান এবং নিজ্ঞান) এবং যে গোঠীভাবন। (এবং লামৃহিক নিজ্ঞান) 
বিবত্তিত হয়ে আসছে, তার প্রতি স্তরেই কোনো-না-কোনো ভাবে এক বা একাধিক 
শক্তির ঘন্দের লব্বকলরূপে সংস্কৃতির গড়নট1 একটা-কিছু চেহার1 ধারণ করেছে। 
দ্বন্দের পাত্র বা বিষয়ভেদ হতে পারে, কিন্তু ছন্ট! নিজে তো! চিরস্তন, ফলে এ 


৬ লোকপুরাঁণ £ মুখবন্ধ 





বন্ঘজাত সব কাহিনীর মধ্যেই ভাবগত অন্তর্কাঠামোতে ( ইনফ্রা-স্ট্রাকচার) এক 
ধরণের সমমমিতা। থাকেই, থাকতে বাধ্য; বলতে পার। যায় সেটাই হল সমস্ত দ্বন্দের 
সমঘ্বিত-গতি বা সিনথিসিস। নিছক ব্যাখ্যামূলক মিথ যেগুলি, তাদের মধ্যে এটা 
অস্পন্ট। সেগুলিই আদিমতম উপকরণ মোটামুটি অঙ্কুর রেখেছে । একটু পরের 
পর্যায়ের মিথেই দ্বন্দ স্থুপরিস্ফুট। সাপের জিভ চেরা কেন, না, মানুষকে ঠকিয়ে 
অমরত্বের মহাজ্ঞান নেবার শান্তি ছিশেবে দেবতার অভিশাপে এমন হয়েছে-_ 
এই মিথে মানুষ এবং প্রকৃতির ( যার প্রতীকা প্রতিনিধি এ গন্পে সাপ) সংঘাত 
অস্পষ্টভাবেই স্থচিত হয়েছে । আগুন আয়ত্তে আনার স্তরের কাহিনীতেই সংঘাত 
অনেক বেশি সুপরিস্ফুট ; দেবভোগ্য অগ্নিকে টাইটান প্রমেথিউস (এখানে শ্রমজীবী 
“সাধারণ মানুষের প্রতীকী প্রতিনিধি) হরণ করে নিয়ে আসার জন্য দেবরাজ জিউস 
(ক্ষমতাবান্‌ শ্রেণীর প্রতিনিধি ) দশ ( মতান্তরে, ত্রিশ ) হাজার বছর ব্যাপী নির্মম 
শান্তির এক ব্যবস্থা করলেশ। প্রথম গল্লে মানুষ ও প্রকৃতির ছন্দে, দেবতার ওপর 
নির্তরশীল? হওয়ায় মানুষ তার ত্র সাপকে লাঞ্চিত হতে দেখল, দ্বিতীয় গল্লে মানু 
এবং দেবতাই দেখা যাচ্ছে পরস্পরের প্রতিস্পর্ধা | অর্থাৎ বন্দর চেতনাট! সামৃছিক 
নিজ্ঞানে থেকেই যাচ্ছে, শুধু বদলে যাচ্ছে ছন্দের উপলক্ষ এবং পাত্র। সমাজ- 
বিবর্তনের অবশ্যন্তাবী পবিণতিতেই এট ঘটেছে । 

আরও পরবর্তী সুরের ছুয়েকটি মিথের কথা এখানে বললে ব্যাপারটা হয়ত আরে! 
স্থপ্রতিষ্ঠ হবে । কৃষি এবং পশ্তপালনের স্তরে যে অর্থনৈতিক স্বার্থের ছন্দ কষক এবং 
পশুপালকের মধ্যে সঞ্জাত হয়েছে, সমকালীন লেকপুরাণকেও প্রভাবিত করেছে 
সেটি। তাই আদম ও ইভের কৃষিজীবী পুত্র কেইন হত]া করছে তার পশ্তপালক 
ভাই আবেলকে , কৃষির দেবতা! ওসাইরিসকে তার ভাই সেট, (যে-কিনা আবার 
পশুচারণাজীবী ) হত্যা] করলে তার বদল! নেয় নিহত দেবতার পুত্র হোরাস। 
কৃুষিসভ্যতার প্রতীক সীতাকে হরণ করেও পরিণামে প্রতিছন্দী শক্তির প্রতিভূ 
রাব্ণ পরাভূত হয়; শম্যদেবতা তম্মুজের বন্তবরাহের দাতে মৃত্যু ঘটলেও, তার 
প্রেমিক। ইস্তার তাকে ফেব ফিরিয়ে আনে পৃথিবীর বুকে । বাংগা ব্রতুকথায় দেখি, 
কৃষিকাজ শিখে বিনন্দ অন্য রাখালদের হটিয়ে দিচ্ছে জমি থেকে । অর্থাৎ, সর্বত্রই 
রুষিভিত্তিক অর্থনীতির বিজয়ই প্রতীকায়িত হয়েছে পরিণতিতে । 

শ্রেণীবৈষম্য যখন সমাজে আরো! প্রবল, তখনকারে মিথেও সেটা স্পষ্টতর £ 
চুক্কিভ্দ করে বাহ্ৃকীর-বিষে-জর্জর দানবদেরকে প্রতারণা করল দেবতারা, নিয়ে 
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পালাল অমৃতের সম্ভার। কৃষির পরবর্তী স্তরে ব্যক্কিগত সম্পত্তি ও শ্রেণী-সমাজ 
গড়ে ওঠার চিত্র এখানে নিঃসংশয়িত ; দেহশ্রমের বিষ বৃহৎ একটি দলকে যখন জর্জর 
করে, অপহৃত অমৃতের আম্বাদ তখন পায় পরশ্রমজীবীরা। মিথ এই সত্যকে 
অন্বীকার করে না। এটাই ইতিহাসের শিক্ষা । 

কিন্তু এতট! বস্তধমিতা থাকা সত্বেও মিথের মৌলিক চরিত্রে যে দ্বেব-সম্পর্ক অটুট 
তার ফলেই এর তাৎপর্য ও সীমাবদ্ধ। একালে আর মিথ গড়ে-ওঠা সম্ভব নয় হয়ত 
সেই কারণেই । তবু, ধারা ইতিহাসের বস্তবাদী ব্যাখ্যাকে উড়িয়ে দিয়ে 
অলৌকিকতা ও আধ্যাত্মিকতা, প্রচাব করতে চান ইতিহাসের ঘড়িকে থামিয়ে 
রাখতে চান, পিছনে ঘোবাতে চান তার কাটাকে, তারা আজও মিথ গড়বার চেষ্টায় 
অক্লান্ত। তা না-হলে “দেবতারা” গ্রহান্তর থেকে এসে পৃথিবীর আদি মানবীর গর্ভে 
উন্নততব সভ্য মানবের আগমন স্চিত করে গেছে অতীতকালে এই দানিকেনীয় 
“ন্ব্যমিথ এত জনপ্রিয় হয় কেমন করে! শ্রেণীশাসিত সমাজের অধিকাংশ 
মানুষের মনের মধ্যেই বিজ্ঞান এবং ইতিহাসের সঙ্গে “অলৌকিকতা” এবং 
“টদবশক্তিকে' মিশিয়ে ফেলার যে প্রবণতা টিকিয়ে রাখা হয়--সেটাকে ভাঙডিয়েই 
এমনটি প্রচার কর] সম্ভব । নিউটনের মুখে য। ছিল অর্ধপরিহাস, এই 'নব্য-_মিথ 
ষ্টার তাঁকেই পুরো বিজ্ঞান বলছেন। আদিম কিংব। গ্রাচীন মিথ কিন্ত এমন 
ছলনা করেনি । 

পোকপুরাণ সংস্কৃতির লোঁকায় 5 এবং ধ্রুপদী ছুটি পবস্পরসাপেক্ষ এতিহের মধ্যে 
মেলবন্ধন করে। সম।জের কলেকটিভ আনকনসাস এ বন্ধনের অলক্ষ্য ভিত্তি হিসেবে 
সক্রিয় থাকে । পুরাণ বলতে ভারতে অবশ্থ যে বিশেষ ধরণের সাহিত্য বোঝায় তাঁর 
সঙ্গে ম্মার্তবিধিশাসিত সমাজব্যবস্থার একটা স্থনিবিড় যোগাযোগ ছিল বলে, 
লোকপুরাণ আমাদের দেশে এক স্ুীর্ঘস্থায়ী অবহেলার শিকার হয়েছে । বলত্তে 
গেলে লোকপুরাণের অস্তিত্বই আমাদের শ্রেণীভিত্তিক সমাজে প্রায় বিশ্বৃত হয়ে 
থেকেছে । চীন। লোকপুরাণ বা গ্রীক 1ক টিউটনীয় মিখোলজির ক্ষেত্রে এই অবস্থা 
হয়নি ২ মিশবীয় এবং মেসোপটেমীয পুরাণও সে দূরবস্থার হাত থেকে বেঁচেছে। 
এর মূল কারণ, সামাজিক শ্রেণী বিভাজনের পরিচালিক শক্তি শ্বরূপ ন্মার্ত ধর্মবিধি 
সেগুলিকে ব্যাখ্যা করেনি। এর ফলে এ দমস্ত অঞ্চলের বর্তমান সংস্ক্তির প্রত্যক্ষ 
সম্পর্ক থেকে প্রাচীন পুরাণবৃত্বগুলি বিচ্ছিন্ন থাকলেও, পণ্ডিতবর্গের চর্যা-চর্চায় তাদের 
একট! মুল্যবান্‌ ভূমিকা থেকে গেছে । ফলে আমাদের দেশে পুরাণচার পরিণতি 
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হিসেবে লোকপুরাণের প্রতি যে উপেক্ষ। স্থষ্টি হয়েছে, মে সব ক্ষেত্রগুলিতে তা হয়নি, 
বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিভঙ্গী দিয়েই মিখের বিশ্লেষণ হয়েছে। আমাদের মিথ-চর্চায় সেই 
অভাব থাকায়, যথা অর্থে ঞ্পদী পুরাণের ও সমাজবিজ্ঞান সম্মত ব্যাখ্য। অনায়ত্ত 
থেকে গেছে। পুরাণের আধ্যাত্মিক ব্যাখ্যা আমাদের চেতনাকে জড়তাগ্রন্ত করেছে 
শতাব্দীর পর শতাব্দী ধরে । তার বস্তধর্মী বিচার তাই এখন অতি অনিবাধ হয়ে 
উঠেছে । এই দংকলনের মুখ্য উদ্দেস্ত সেটাই । 





মিথ ও লোকাচার 





দীনেন্দ্রকুমার সরকার 


ঘরে ফিরবেন বেদ-খধির শিষ্ত উতন্ক। গেলেন গুরুর কাছে । বিদায়বেলায় 
দেবেন গুরুদক্ষিণ।। গুকর ইচ্ছ1, ব্যাপারটা স্থগিত থাক । কিন্ত উতহ্কের নিব- 
ন্ধাতিশয্যে গুরু তাকে পাঠিয়ে দিলেন নিজের স্ত্রীর কাছে, যে ধষিপত্বী স্বামীর 
অবতমাঁনে এই উতঙ্ককেই খতুরক্ষার আহ্বান জানিয়ে বর্থ হয়েছেন। খষিপত়ীর 
যে কোন আকাঙ্!। পৃবণই হবে গুরুদক্ষিণ।। আদেশ হলো--রাজা পৌস্কের 
ক্ষত্রিয় পত্রীর কাছ থেকে ছুটি কৃশুল চেয়ে আনতে হবে । কারণ তাঁ-ই পৰে 
তিনি পুণ্যক”-ব্রতে ত্রাঙ্গণদেব পরিবেশন ববতে চান । 


উতঙ্ক চলেছেন পৌস্ঠরাজের পুরীর উদ্দেশ্ঠে , পথ আটকে দাভালেন এক 
বিরাটকায় বৃষারূঢ় পুরুষ । আদেশ করলেন, তার বাহনের পৃরীষ ভক্ষণ করতে । 
তাতে ঈগ্দিত ফল লাভ হবে। অস্বীকাৰ করলেন উতঙ্ক। পুরুষটি বললেন, 
'তোমার উপাধ্যায়ও পূবে একাজ করেছিলেন”। গুরু যদি ভক্ষণ করে থাকেন, 
আর এতে যদি উদ্দেশ্য সাধিত হয়, ক্ষতি কিঃ এ্ষমল এবং মৃত্রপান এবং আচমন 
করে রাজবাডীতে গেলেন তিনি । সামান্য বাধাব পর কৃতকার্ধ হলেন উতই । 

কাহিনীটি মহাভারতের । এর ছুটি দিক। প্রথমটি-- পথে দৈবানুগ্রহ | 
দ্বিতীয়__ অনুগ্রহটি মৃএপূরীষ পানের আচার তথা লোকাচার । 

বামায়ণ বা মহাভারত সাধারণ পরিভাষায় ইতিহাস-পুরাশ। রামায়ণে 
সমাজ-ইতিহাসের যে পরিচয় আছে, তার চেয়ে মহাভারতে আছে অনেক বেশি । 
রামায়ণে চিত্রিত সমাজ-ইতিহাঁস পাঠককে কৌতুহলী করে তুলতে পারে না; 
তার অন্ততম প্রধান কারণ নায়ক রামচন্দ্রের অবতারত্ব, সীত1-চরিত্রের বিরহ, 
সহনশীলত। এবং বিষাদান্তক করুণ পরিণতি । ইতিহাস পাঠের যুক্তিবাদী মনকে 
ভারতীয় (ডঃ সুকুমার সেনের ভাষায় 'ইরাণীয়, প্রভাবে ) ভক্তিবাদ আচ্ছন্ন করে 
রাখে । অন্যদিকে মহাভারতের পাঠক এই ভক্তিবাদী চিন্তায় আচ্ছন্ন হবার 
সুযোগ পান না (ভীল্ম-পর্বের ১৮টি অধ্যায়কে কেটে নিয়ে যে “গীতা” সৃষ্ট হয়েছে, 
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তা-ই স্বতন্ত্র মদাদাঁষ প্রতিষ্ঠিত হযে (স অভাব পুর্ণ কবে। 'গীতা*্ব যুক্তিবাদী 
পাঠকের তুলনা ৬-পাঙবেব সখা অনেক অনেক বেশী ।) বলেই, 
ঘটন। বৈচিত্রেযেব মধে। ইঠিহাসেব দিকে, যুক্তিবাঁদেব (বকবঝপী ধর্মের যধিঠিবাদিব 
সঙ্গে কথোপকথন স্মবণীষ- এই প্রসঙ্গে ) পিকে দুষ্ট পেশ আকৃষ্ট হয় (মঠাভাব- 
ন্বে বচণাকাবীব উদ্দেন্যেও হযণে। এই চিল) । ঠাই, বামায়ণ মীভাবত 
পুবাণ হয়েও, বিভিন্ন দৃষ্টিকোণ পিচাবে ইতিহাস | তবে, সে ইতিহাস মূলত 
সমকাপীন লৌব-জীবনেব ইতিহাস । নাই, এব। মূলত (ল।ব-পুনাণি। 

পুবাণ বীন এব সংভ্ নির্দেশ খবতে গিদে বল। তয়েছে £ বিশ্বেৰ সি, 
প্রলখ, বিশিষ্ট বাঁজ। খাষি দেবতা দৈত। গু %তিণ ব শ-বিববশ এব" বিভিম বন্দী 
বিশ্ষে দিশ্ষে পপ্তিব কীতিবলাপ বর্মন। ও মন্বওব_ এই পাঁটট পুধাঁণের 
লক্ষণ - অর্থাৎ সৃষ্টি, প্রণব, মনপ্তব বিশিষ্ট ৭।9ব বণশ-নিববণ এব ত।দেক 
ক্রিচাকলাঁপ এট ক টিব দিবে পুব।ণেৰ বচনাকাঁলে লেখবেৰ দৃষ্টি নিবন্ধ থাকে । 

ণেহেতু, অলে।৮। উতঙ্ক-বাহিনীতে খ।ব বাজা এব" দেবঙাব বথা আছে 
এব” যেহেতু এবা সকলেই লিশিষ্ট লৌখিক *ব* অলৌকিক ব।ক্তি তাই পুবাণের 
আলো) ব্ষিষয হযেছে | মুনি-ঞ্ষি-বাজ। এবা গোব জ"বশেব কল্সিত (2) 
এতিভাগিক চবিত্র, তা লোব ন। ইতিহাস-পুপাণের পখাষভুক্ত , অন্যদিকে, 
বিবাঁটক।য, ভৃষাবা9 পু ষ, যেভেতু, বেদ-ম্বনিব তাঁযাষ, এবাবত বাহন ইন্দ্র এব" 
পৃবীষভক্ষণ কবিনেই ঈপ্সিত ফ্পলা ও কবাতে পাবেন, হাই তিনি অতিলোৌকিক, 
বা পেব৩1-পঘা যত্ুক্ত। 

ঈ বাজীতে পুবাণ, ইতিহাশ-পুবাণ, বা লোক-পুবীণ-এদেব কোন ম জ্ঞায় 
চিহিত বৰা হবে? এ-ভাষাতে এই জাতীয় হটি শক মুলত পাওয়। যায়__1%1) 
এব, 1,607 1 এব মধ্যে 1,656100 শবটিব প্রসঙ্গে আছে--01181081]) 
50176011115 [00৮ 1৩280 81161181905 561৬109 01 8 105815 0158119 ৪ 
58111 5 01 77911151106. 1,607 1185 51110600106 [০ 05 156 101 
৪1798119016 91070095941 0856 00 [2019 ৮111) 81) 11)061-101/1016 
01 (:2.01110191 1811191১101 ৪0০91 4 [92150], [01906 01110106111, - 

এই সংজ্ঞ অনুসাঁবে 158০71৫-এ কোন অলোকিকতা বা অতিলৌকিকতা! 
(নই | 98111 দেব কথায কোথাও বোথাঁও সে বণাপাব ঘটলেও মুখা বক্তব) মানৃ- 
ষেবজীবন-কথা । তাই এবে লোক-পুরাণ বা ইতিহাঁক-পুবাঁণ বলাই অধিকতব 


অবিত্র 
১৬ 








যুণ্তিসঙ্গত বলে মনে হয । অন্যদিকে 11১01-এব কৎণ বলতে গিষে এএকই অতি- 
ধান বলছেন 2 4৯ 5001%১ [01596172060 ০১ 113%1118 2017141]1$ 00011160 11) এ 
016%)09705 980, ০%1)1211106 075 ০0১20919515] 2170 50110917081 01181 
11801019705 91 & [06910 01 11)91]1 (০9৫০, 17010955 ০110191] 8105 16]1- 
৪10115 061161৯ ০0০, 

এই দৃষ্টিতে 1050)-এব আলো নিষ" ভাঁব শাখ পুবারণব মতই | সৃষ্টিত হ 
আাশীবিব বিশ্বীস _এবাই 70310)-এব টসশিষ্চ)।  ভাবতীয পুবাণে ইউবো 
পাষ 11901) এপ 16661 “ত ৫ বই ৩মগ্ধয ঘটেছে । শিক্ষক যেহেও সৃস্টি 
তি প্রলয ৩ও দেব ব| দেবাষ৩-চবিএবানষ্ট ধমষ বিশ্বাসের সঙ্গে জাতখে 
আছ তাই এগুলিকে বেক্ল পুধাণ না লে দেব পুবাণ ব| ধশ্ম পুবাণ বল।ই 
অধিক্৩ব খুক্িখুক্ত বলে মনে কবি । 

তাই বঠমান প্রবন্ধে 11১0191985 বা [0১1] বে দেন পুবাণ বা ধম পুবাঁণ 
এব” 198917 কে নোব পুবাণ বা ইতিহ1স পুবাণ নলে |চহিৎ৩ ববা হাব । বারণ 
এ৩ বিভাগেব সাহাধে।ই বেবল 700; এব” 158512--এ৩ দষেব মবো (ভদবেখ। 
9ান। সর্তব। 

৩বু মনে বাখা দবকাঁর__যেহেঙ এগুলি মানৃষেবঈ সৃষ্ণি এব* বিভিম জন 
গোষ্ঠীব পুকষানুঞ্মিক অতিজ্ঞত।ব ফসল হাউ একের প্রসাব অন্বেব উপর পাডছে 
এমন কি, ক্ষেএবিশেষে একে অন্কেব সঙ্গে জডিয়ে গেছে বাঁ দ্ুিবই কপাঁন্তৰ 
ঘটেছে । তাই একই কাহিণীব মধো অনেবন্দেত্রে লোক-পুৰাণ ণব দেব-পুবাঁণ 
মাশ আছে । উদাহবণ হিসাবে বলা খা আলোচ) ৬*ম্কৰ্গ্ান্তে ইন্দ্রেব 
অলৌকিক নিদে“শেব সঙ্গে মিশে গেছে খষিব কুগুনপ্রাপ্তি-বিষধক লৌবিণ 
ঘটনা । 

1 ব। দেব-পুবাণ সম্পকে যে বথা বলা হয তা ইলো। _-এট। একটা 
গল্প (3919), যা প্রকৃতই অতীতে ঘটেছিল ।এ সণজ্ঞ। আগেই উল্লিখিত হযেছে) । 
অর্থাৎ গল্পগুলিকে ধর্মীয় বা দেববাদেব চিগাব দৃষ্টতে দেখতে অভস্থ হযেছে মানুষ । 
কিন্ত, না দেখতে পাঁষ দেবতাদের না! তেমন বোন ঘটন! আজ আব বাস্তবে ঘটে । 
য। আজ আব ধাস্তবে ঘটে না, তাকে বতনান পবিস্থিতিত্ে বিশ্বাস কব! মৃক্ষিত । 
দেন পুবাঁণ ব। ধর্স-পুবাঁণকে কাপ্পনিক আখ দে “যা ছাডা কৌন উপাষ খাবেনা। 
তাই ০৯০14 অতিধান সোজ্সুভি বলেন £ (১ & চ1615 85010109৩ 


| মিথ ও লোকাচার 





10811801%5 8508119 10%011186  50010611781021]  [061501)5, ৪01109]5 
916৬6105200. ০1006091105 50100 10011811062 00106111115 109107117] 
০01 10180091108] 191)61701716108, (২) 4৯ 01010101005 11099110819 [061501) 
০01 ০০1০০, 

ছুটি সংজ্ঞাতেই 90611100055 50061178.071191 এবং 10981011819 নিশেষণগুপ্িব 
উপর গুরুত্ব আরোপ করা হয়েছে । ৮90) হচ্ছে মিথ্যা, অতিলোকিক এবং 
কাল্পনিক । -_অন্তত অক্সফোর্ড অভিধানে মতে । যাচাই কবে দেখা যাক এই 
বিশেষণগুলিকে । 

ড. নীহার রঞ্জন রায় কিন্তু 195£%-কে মিথ) বলতে রাজি নন । তিনি বলেন £ 
“মিথ কি মিথ) ? তা নয়, যত ক্ষুদ্র হোক প্রতি কিংবদন্তী ও পুরাকাহিনীর মূলেই 
একটি সত্য থাকে । সেই সতা জাতির জীবনে পবিত্র, তাৎপর্পূর্ণ আদর্শরূগে 
থাকে ।”৩ আমরা সেই সত্যকে খুঁজে পাচ্ছিনা বলে 10/0-কে বলছি 8০1101905. 

অতিলোৌকিক বা 50০10810181 বলার পেছনে যে যুক্তি, তা হলো বিতিন্ন 
মিথ-এ বিভিন্ন রকম প্রক্রিয়ার উল্লেখ থাকে ; সেই প্রক্রিয়ায় দেবত।, দেবায় 
মানব, মুনি খষি তথা 9811)-রা এমন সমস্ত ঘটন1 ঘটিয়েছেন বলে কাহিনীতে 
উল্লেখ আছে, যা বাস্তবে আমরা প্রয়োগ করতে পারিনা, বা করেও কোন ফল 
পাই না। যেমন, ধরা যাক উল্লিথিত উতক্ক-কাহিনীর গো-পুরীষ-মূত্র ৬ক্ষণ-পানেৰ 
কথা । ইন্দ্রাদেশে বৃষ-মল-যৃত্র পান করে অতি সহজেই সে ঈদ্সিত “কুণ্ডল” লাশ 
করেছে । কিন্ত আমরা তো৷ জানি ওগুলি পান ভক্ষণ এ যুগে আর প্রাথিত বন্তু- 
প্রাপ্তির পথ সুগম করে না । তাই সেই প্রক্রিয়া আজ 5819611791015] আখণায় 
ভূষিত । কিন্ত 20%11)-এ তার আপাতত সদুত্তব নেই বলে একে বলি অতিলোকিক 
বা 880617190018] | কেমন করে এলো 7» এই সমস্যা সমাধানেব আগে অন্য 
বিশেষণটি দেখে নিতে চাই । 

তৃতীয় বিশেষণ--কাল্পনিক বা 11088610819 । প্রশ্ন জাগে-মানুষের কল্পন। 
কি জাগতিক-উৎসবহির্ভূীত?; বর্ষণসিক্ত আকাশে ধনুকের আকৃতিবিশিষ্ট যে 
বর্ণালী-বিচ্ছুরণ দেখ' যায় ভারতীয় লোক-চিন্তা তাঁকে জানে 'রামধনৃ” বলে। 
রামধনু বললেই ভক্তিবাদী ভারতীয্ল মন কল্পনা করে রামচন্দ্রের হাতের ধনুকের 
কথা--যে ধনুক (হরধনু) ভেঙ্গে তিনি সীতালাভের কৃতিত্ব অর্জন করেছিলেন 
(ইতিপূর্বে কোন রথী-মহারথী ভাঙ্গা তো দূরের কথা, তুলতেই পারেনি। পূর্ণ- 


অরিত্র 
১৩ 





ব্রহ্ম রাম তা পেরেছেন ; তাই বিশাল সেই ধনু স্ব-মহিমায় মাঝে মাঝে দেখা দেয় 
মানুষকে রাম-মাহায্ম্য দেখানোর জন্য)। ভক্তিবাদ যুক্তি মানতে চায়না । তাইতো 
সর্বজন শ্রদ্ধেয় ৮ সুনীতিবুমার চট্টোপাধ্যায় খন রামের অবতারত্ব সম্পর্কে প্রশ্ন 
তুলেছিলেন, তখন যেভাবে তাকে আক্রমন কর। হলে।, তা সম্ভবত যুক্তিবিহীন 
ভক্তিবাদের দেশেই সম্ভব ! 

রাম অবতার , তার হাতেই রামধনু মানায় ; ৬ষ্ভিবাদী ভারতবর্ষ এটা মনে 
কবে বলেই বর্ণালী-বিচ্ছ'রণকে ধনুকাঁকৃতি হওয়ায় (কারণটা কিন্তু প্রাকৃতজ, 
50096107810118] কিছু নয় ) লোক-বিশ্বাসে নিদ্িধায় রামের ধন্ৃক বলে চিহ্নিত 
করলো । একবারও ভেবে দেখলে! না-_ যে রামায়ণে রামকাহিনীর বর্ণনা আছে 
সেখানে কিন্তু কোথাও বর্ণালী-বিচ্ছ,রিত ধনুকের বর্ণনা! নেই। এমন কি আকাশে 
বিশেষ সময়ে তার স্ংস্থাপনের উল্লেখও নেই । তবু লোক-বিশ্বাসে, যুক্তিবাদের 
দৃষ্টিতে ইউবোপ যাকে দেখেছে £81000০%-বূপে, তাই হয়ে গেল রামেব হাতের 
ধন্ক। আর তার আবির্ভাব নিয়েও কত কল্পন1 ।_- 

“বাজুর কথা শুনিয়। হাস্য সংব্রণ করা দাঁয় হইয়। উঠিল । মনে পঙিল এই 
রাজুই একবার আকাশে রামধনু উঠিতে দেখিয়। আমাকে বলিয়াছিল-_রামধনূ যে 
দেখছেন বাবুজী, ও ওঠে উইয়ের টিবি থেকে, আমি স্বচক্ষে দেখেছি ।”8 

প্রশ্ন জাগে, এই বিশ্বাসের জন্ম কেমন করে ? স্পট তই বলতে হয়, দেববাদকে 
যারা অলোৌকিকত্বের পর্যায়ে উন্নীত কবেছেন, এ-ও সেই পৌরোহিতোরই সৃষ্টি । 
রামকে অবতার, --এই পৌরোহিত্যই কবেছে। কারণ, “রাম' নরদেহ্ধারী 
হবার আগে ছিল “রমনস্থান' । এটি আভিধানিক অর্থ এবং শবটি ব্লীবলিঙ্গ |? 
কিছুদিন আগে৬ কলকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ে বামায়ণ সম্পকিত যে সেমিনার হয়ে 
গেল তার একদিনের অধিবেশনে শ্রদ্ধেয় ৬ঃ সুকুমাব সেনও উপরিউক্ত বক্তবাই 


রেখেছিলেন। তিনি আরও বলেছিলেন যে, ইরাণীয় ওক্তিবাদ শব্দার্ধের পধ্ধি- 
বর্তন ঘটিয়েছে । 


তাহলে 'রামধনু'র অর্থ কী? 
ক্লাস্তিকর, বর্ষণসিক্ত প্রায়ান্বকার পরিবেশে ধনৃকাকৃতি বিচ্ছুরিত-বর্ণালীর 


যে চিত্র মানুষকে, তার মনকে রমন করে, আনন্দ-পুলকিত করে তা-ই রমনীয় 
ধনু বারামধনূ। পৌরোহিত্য যখন এই অতিবাস্তব সত্যকে নতুন ব্যাখ্যায় প্রকাশ 


করলো, তখন রামধনুর অর্থানৃষঙ্গ এবং ভাবানৃষঙ্গ 11708811815 বাঁ কাল্পনিক হয়ে 


নী মিথ ও লে।ক|চার 





পড়লে! । কিন্তু, কোনটা কাল্পনিক--রমণীয় ধন্‌ নারামের ধনু ? কোনটাই তো কাল্স- 
নিক নয়! ধনুকাকৃতি দৃশ্যটি রমনীয়-_-এটা গেমন প্রত্যক্ষ সত্য, তেমনি পৌরো- 
হিভ্যের ব্যাখ্যায় ভক্তিবাঁদীর কাছে রামের ধন মানফ-সত্যরূপে গুতিষ্িত হলে। । 
রামকাহিনী রামায়ণে বা অন্যত্র বাস্তবসত্যরূপেই তো৷ প্রতিষ্ঠিত ভক্তের মনো- 
জগতে ! অতএব কলপন। কোথায় ? অবশ্য বাস্তবসত্য এপং কাল্পনিক সত্য এক নয় । 

অন্যদিকে পাশ্চাত্য জগতে রামকাহিনীকে বেন্দ্র করে কোন ভক্তিবাদী 
মানস-পরিমগ্ডল গডে ওঠ1 সম্ভব ছিল না. আজও নেই। অথচ শিকারের অন্য তম 
শল্তর (অস্ত্র নয়) ধনুকের আকাতির মত প্রতিভাত হয়েছিল বলেই শব্দ ছুটি (ভারতেব 
ধনৃ, ইউরোপের ৮০%) সৃষ্টির প্রথম যুগে উ৬য়দেশের অরণ্যচারী মানুষ ধনুকই 
বললো । বিরুদ্ধ-প্রকৃতির বুকে সংগ্রামের মধে। যাদের বাচতে হয়, ইউরোপায় 
তার৷ দৃশ্যটির মধ্যে, শব-সৃষ্টির প্রথম যুগে কোন রমনীয়ত্ব খুঁজে পেলো না; বর" 
রুষ্টির সঙ্গে এর আবিঙাবের সম্পর্ক__-এই অতি বাস্তব সত্যকে সামনে রেখে 
সোজাসুজি নামকরণ করলো--[২2179০৬/ | 

কি ভারত, কি ইউরোপ, কোথাও শব্দ দটি সৃষ্টর মুলে 100881080100-এবৰ 
ছাঁয়। পর্যন্ত নেই। 

দেব-পুরাণ বা ধ্ম-পুরাঁশ কেমন করে 100-এর সৃষ্ট করে তা-ই আলো।- 
চনার জন্য এতকথা বলা । ব্যাখ্যা করতে গিয়ে মতাকে খুঁজে পাই না বলে বগি 
কাল্পনিক । [511) শব্দটি তাই এখন বিশেষণ পেয়েছে_ ঠি০00109815, 8091- 
108100191, 11078511781 | 

॥ ২॥ 

যে 790) আজ মিথ”, অতিলোৌপি ক এব" কাল্পনিক আখ) পেয়েছে তার 
জন্ম-ইতিহাঁস কি? 18718 [6801 (উদ্ধন্ঠি আগেই দিয়েছি) সুুব অতীতে 
ঘটেছে এমন গল্পকথাই 1710) | 

আর একখানি আশিধানের৭ অতে 1091) ইচ্ছে £ /৯ 09019 01 168৩00 
01119001791 00510/01) €077009011)6 1116 00171001015 ০01 & 08016 ৪৪ 
[0 (11511 295 01 01917 ৫11115 [70915010868, 111] 0%/0 011810 20 
€811% 11510192110 015 115105 00111760160 ৮101) 10, 016 01161101015 
10110 609, 10 ৪ 10909561 5210156, 810 117৬611660 5001৮ ; ১0171611017 
091619 18601005$ 01 12178 170 57151810061 (৪0. 


অরিভ্র 
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অক্সফোর্ডের মত এই অভিধানখানিও বলছেন-__বাস্তবে অস্তিত্ববিহীন, কোন 
একজন গোঠীর দ্বারা উদ্ভাবিত, গল্পকাহিনীই 11] কিন্তু মনে রাখা দরকার যে 
কোঁন গল্পই কোন এক বিশেষ মূগে এক বিশেষ জনগোঠীর দ্বারা উদ্ভাবিত হয়ে 
চিরকাল একই আকারে থাকে না । অর্থাৎ অন্যান্য লোক-কাহিনীর মতই [1] 
-ও বিভিন্ন সময়ে বিভিপ্ন জনগোট্ঠীর ভাব ভাবনার সংমিশ্রণে নবগঠিত হতে হতে 
এগিয়ে চলে । ফলে বিশেষ জনগোষ্ঠীর উদ্ভাবিত কাহিনী বন্থু ভাবনার মিলনে 
মুলত দেবতা এবং ধম্চিত্তা, বর্তমানে অতিলৌকিক কথাবস্ত তথ! লোকাঁচার, 
গোকাচরণ সমৃহই 1150) বা দেব, ধম পুরাণের বিষয়বস্তু হয়ে বিশেষ জন- 
গোষ্ঠী তেবিশেষ রূপে প্রতিঠিত। 

কিন্ত ম'জ্ঞ এগুলো হলেও 1501-শব্দটর অর্থ কি? অভিধানের মতে, মূলে 
গ্রীক শাষাব 000)0$ শকের অর্থ__ ৪. ৮০1, & 16870 । অক্সফোর্ডের মতে, 
[,. 1,801) এ শব্‌দটি ছিল [79111095, 1700, [,8101-এর উচ্চারণ 299 11)05 ; 
তাই থেকে [091 | অর্থাং, গ্রা্চ বাঁ [,8011-এব মিথোস্‌ থেকে মিথ-শবদটির 
জন্ম । অর্থ-কাহিনী, কথা, «বটি বৎ|। 

কথাই [হাক আর কাহিনীই হোক, তা বপাঁব জন্বা, মনের ভাবপ্রকাশের 
জন্য, ব্যক্তি না গোঠী জীবনের বিচিত্র অভিজ্ঞ প্রকাশের জন্য । কিন্তু কার! 
ণলত1 2 খাদের কাছে বলতো 7? মনে বাখতে হবে, এটা হচ্ছে 00171001011 
০09 [০০1৩1 নিজেরাই পরম্পবের মধে। কখনও দুজনে, কখনও বা সমস্ত 
গোষ্ঠী মিলিছ হয়ে নিজেদের সৃম্টকথার পুরোনে। ইতিহ্য, দেবত।, বীরের ঝীত্তি- 
কলাপ অথব। পাব” রিক আলাপ আলোচনাই 1010) বা 07%11705 বা 
179 (109. 


আমরা একে গ্রীক ব| ল্যাটিন ভাষার শব্দ বলে জানি । কিন্ত অনেকেই 

জাঁনিন। হয়ভো, যে শব্‌দটি এ ভাষ।র এক।ত্ত নিজস্ব সম্পত্তি নয়। একই অর্থে, 

একই উচ্চারণে শব্‌দটি ইন্দে-ইউরোপীয় ভাষামোষ্টীর অন্যত্র আছে । ভারতীয় 

আর্ধভাঁষা-ভাষী জনগোঠীর মধে। বৈদিক বা ছান্দসের যুগথেকে অন্তত কথ1-সরিং- 

সাগরের যুগ পর্বস্ত কেমনভাবে ব)বহাত হতো তার কিছু উদাহরণ তুলে ধরছি ।-_ 
নকিহে)ষাং জন্যি বেদ তে অঙ্গ বিদ্রে মিথে। জনিত্রমূ। 

অভি স্বপৃভিগ্রিথো বপন্ত বাতম্থনসঃ শ্যেন। অস্পৃপ্রন্‌ ॥ ধা. ৭. ৫৬, ২-৩ 

বঙ্গার্থঃ কেউ এদের জন্ম জানে না। তাঁরাই পরস্পর অ।পনাদের জন্মকথা 


১৬ মিথ ও লোকাচার 


কত জর ভিত্তির 


জানেন আপনারাই সঞ্চরণ করে পবম্পর মিলিত হন। বামুবং বেগশালী শ্যেন- 
পক্ষীর ন্যায় পবস্পর স্পর্ধা করেন ।৮ 

রাম যখন বন্গমন করছেন তখন অযোধ্যার প্রজ্বাবৃন্দ রামবিহীন অযোধ্যায় 
থাকার চেয়ে তার সঙ্গে বনগমনই স্থির করলো । এ বাণপারে--সর্বে সংজজল্প.- 
রথো মিথঃ।৯ জল্পনা পারস্পরিক । 

ইন্দ্ুমতীর ম্বৃতু/তে রাজা অজের বিলাপ-বর্ণনা করছেন কালিদাস £ 

গৃহিনী সচিবঃ সখী মিথ: প্রিয়শিষ্তা ললিতে কলাবিধো ।  ৮৬৭। 

কঞ্ণাবিমুখেন ম্ৃতু।না হরত। ত্বাং বদ কিং ন মে হৃতম। রর্ববংশম্‌ 

বঙ্গানুবাদ ঃ তুমি আমাৰ ঘরণী, পরামর্শের সচিব, প্রেমের বধু, ললিতকলায় 
আদরের শিষ্তা--শিক্করুণ বিধি তোমাকে কেডে নিয়ে আমার কী না নিয়ে গেল 
বলো ।১০ এখানেও মিথ শবদের অর্থ যৌথভাবে" “সমবেত ভাবে । 

ইন্দ্রের আহ্বানে মদন বা কাঁমদেব দেবসভাঁয় উপস্থিত। সঙার নিয়ম লঙ্ঘন 
করে, অতিরিক্ত প্রয়োজনেব তাগিদে, দেবরাজ তাকে নিজের পাশে বসালেন । 
তন 'ম্মর'_ 

তর্তৃঠ প্রসাদ" প্রতিশিন্দা মুখ্য] বক্তু" মিথঃ প্রাক্রতৈবমেনম্‌ । 
কুমারসম্ভব | ম ৩১1৩২ । 

বঙ্গানুবাদ ঃ প্রভুর অগ্ুগ্রহকে অভিনন্দিত করে মাথা (মুখ) নীন্ব করে 
মদন বলতে লাগলেন।১১ এবপব ইন্দ্র-মদনের পাবম্পরিক আলোচনা এবং 
পবামর্শ বণিত। এখানেও "মিথ" অর্থ পারস্পরিক কথাবার্তা । 

অসভাক্যে সাক্ষিভিন্চ দেশে সম্ভাষতে মিথঃ। 





(১) নিরুচ্যমানং প্রশ্বঞ্চ নেচ্ছেদ যশ্চাপি নিষ্পতেধ ॥ মনুসংহিতা ৮৫৫ 

বঙ্গানৃবাদ £ যে নির্জন প্রদেশে লইয়া গিয়। সাক্ষীদিগের সহিত কথাৰাতা 
কহিয়াছে , অথবা রীতিমত জিজ্ঞাসা করিলে ষে প্রগ্নের উত্তর দিতে চাহে না 
( তাহার আবেদন অগ্রাহ্া হয়)।১ ২ 

(২) মিথো দায় কৃতো যেন গৃহীতো মিথ এব বা। 
মিথ এব প্রদাতব্যো যথা দায়স্তথা গ্রহ ॥ মনু, ৮১৯৫ 
বঙ্গার্থ £ নির্জনে অন্যের অনুপস্থিতিতে, পারস্পরিক সিদ্ধান্ত অনুযায়ী বর্তমান 

লেখকের সংযোজন) গচ্ছিত রাখিয়াঁছে এবং নির্জনে গচ্ছিত লইয়াঁছেঃ এমতস্থলে 
নির্জনেই গচ্ছিত প্রতাপ্পন করিবে ; যেমন গ্রহণ তেমনই প্রত্যর্পন 1১২ 





অরিজ্ত রর 





গুণাচ)-বিরচিত “পৈশাচী” ভাষার “বৃহতকথা”্র সংস্কৃত অনুবাদ করেন 
কাশ্মীরের সোমদেব ভট্ট । এ গ্রন্থের 'কথাশপীঠ" নামক প্রথম লম্বকের দ্বাবিংশ 
রঙ্গে গকড এবং সর্প প্রসঙ্গে আছে । সেখানে বলা হয়েছে__ 

পুর কশ্যপভা্ষে ছে কদ্রম্চ ধিনতা তথা। 
মিথঃ কথা প্রসঙ্জেন বিবাদং কিল চক্রতুঃ॥ 

বঙ্গার্থ 8 বল। হয়েছে, পুরাকালে কশ্যপের দুই স্ত্রী কপ্ত এবং বিনভা পরস্পর 
বিবাদ করেছিল । 

এ ছাডা, বিভিন্ন বৈদিক মন্ত্র, যা এখনও হিন্দুদের ধর্মীয় ক্রিয়া! কাণ্ডে ব্যবহৃত 
তয়, তার নজিব পুরোহিতদর্পন জাতীয় গ্রন্থে পাওয়া! যাবে। সেখানেও মিথঃ 
শব-দের একই অর্থে ব্যবহার আছে। 

এককথায়, খক্সুক্ত থেকে শুরু করে বৃহংকথ1 বা বিভিন্ন সংস্কৃত কাব্যের ষে 
সাক্ষ্য গ্রহণ কর হলে। তার সর্বত্রই মিথঃ শবৃদটির মৌলিক অর্থ পারস্পরিক 
আলোচনা । আরও একটি লক্ষণীয় দিক আছে। -_গ্রীকৃ বা ল্যাটিনে শবদটি 
ছিল 10105 বা 1/0045 ; ঠিক তেমনি ভারতীয় আর্ভাষায়ও শব্‌দটি মূলে 
মিথস্‌। 771/0105 ইংরেজীতে হয়েছে 110) 1 বৈদিক মিথস্‌ হয়েছে মিথ2 | 
এই প্রসঙ্গে আরও একটি কথা বলা যেতে পারে । ইউরোপীয় 11/0115 এর 
মন্তই ভারতীয় ভাষায় মিথুন একটি শব্দ আছে । এরও আভিধানিক মৌলিক 
বপ মিথ। , 
গ্রীক সভাতা বৈদিক সভ্যতার পরের । অতএব গ্রীক ভাষা থেকে এ শবদ 
ভারতীয় আর্ভাষায় আসতে পারে না । আর্ধদের আগমনের পর ভারতে প্রথম 
বিদেশী আক্রমন শ্রীঃ পূর্ব ৬ শতকে পারস্যরাজ দরামুস-এর | খুঃ পূর্ব ৩২৭ অবদে 
গ্রীকরাজ আলেকজেগ্ডারের ভারত আক্রমন (খক্‌ সৃক্ত এর বু আগেই রচিত। 
আর এখানেই প্রথম মিথঃ বা মিথস্-শব্‌দের ব্যবহার-- পারস্পরিক কথোপকথন 
অর্থে ; যে অর্থের সঙ্গে ্রীক্‌17701105 বা117/005 শব্দের মুলগত অর্থ মেলে)। 

একথা সর্বজনধিদিত যে ভারতীয় ৰা ইউরোপীয় আর্ধদের প্রাচীনতর বাস- 
ভূমি মধ্যপ্রাচ্য । সেই মধ্যপ্রাচ্যের প্রাচীন জরথ্‌-ফীয় ধর্মের পারস্য-দেবতা মিথ, | 
এর নামও মিথ। বা মিথ,স। ভারতে বৈদিক ধমে ইনি হয়েছেন মিত্র বা সূর্য । 
পরবর্তী কালে সৌরশক্তিতে, পৌরোহিত্যের ব্যাখ্যায়, রূপান্তরিত হলেও মূলে 
ইনি ছিলেন অর্ধনারীস্বর বা মিথুন-দেবতা ।-__ 


১৮ মিথ ও লোকাচার 





00৩78181517 ৫1005 ৪5 £0৫ 210 £000688 0010 0100. 
76190000510 18009 800106815 0101 (0 118৬৩ 10707 10080195 ৪৪ 
001)61 11080 ৪ 06108160611. 7715 585, 1176 চ১815181)5 / 01510107060 
[0181019, 91)101) 0169 6০9110৮/6৫ 707) 0116 4১18 018215 ৪00 4৯599112105, 
৮1১11002195 00610810609 90100) 1116 4১589118105 1009%/ 01115 800058, 
%/10008 006 /১1801905 ০911 /৯11009, 8100 06 1১815152105 7৮010)18্.১৩ 

হেরোভোটাস এব" ম্যাকেঞ্জির এই সাক্ষাকে যদি ধর্ম-পূরাণ না বলে ধর্মের 
ইতিহাস বলি, তবে মিথ, বা মিথ,স, ভারতের মিথুন (যার ধাতু মিথ) গ্রীসের 
1৮9 0703 একই হয়ে যায়। অন্তত? “0৩ ৮8181217110015 ৪3 & 509৫ 2100. 
£০9৫0655 ০০1)0117৩.-- এই সাক্ষে।র আলোকে । আর তা যদি সত্য হয় তবে 
বঙ্গতে হবে গ্রীক 7190705 বা 15005, ইংরাজীর 10911), ভারতীয় মিথস্‌ বা 
মিথঃ, পারস্ভের মিথ,স্‌ বা মিথ, (শব্‌দটির উৎসে ) একই শব্‌দ | এবং সর্বত্রই 
অর্থ পারস্পরিক মিলন, আদান প্রদান। এবং যেহেতু এই তিন সভ্যতার মধো 
পারস্থীর জরথ,স্টীয় এবং ভারতীয় বৈদিক প্রাচীনতর সভ্যতা, তাই নিঃসন্দেহে 
বলা যার [0095 বা 1005 গ্রীক শব্দ নয়-- এটি ইন্দোইউরোপীয় ভাষা 
গোষ্ঠীর প্রাচীনতর ভাষা-ভাগডারেই ছিল। এবং সেখানে অর্থ ছিল পারস্পরিক 
ভাব এবং অনুভূতি, ইচ্ছা! এবং আকাংক্ষায় আদান প্রদান।-- এই আদান প্রদান 
_--এতো 29010109985 নয়, 15৪13; 57611780181 নয়, অত্যন্ত 0810181 ; 
11009510819 হতে পারে না, এরা ৫৪8১-৫০-০৪ ০৯061161106 0856৫. 

॥ ৩॥ 

কি ভারত, কি মধ্য-প্রাচ্য, কি ইউরোপ ক! দৃরপ্রাচ্য সর্বত্রই আজ 7001)-এর 
ঘটনা, কাহিনী ব| আচার-আচরণ সবই অতিপ্রাকৃত, অবিশ্বাস্য এবং কাল্পনিক মনে 
হয়--একথা অস্বীকার করার উপায় নেই । কিন্ত, প্রত্যেক দেশের 20 বা দেব, 
ধর্-পুরাণের সংজ্ঞায় বারে বায়ে স্বীকার করা হয়েছে যে পুরাকালে বা সুদূর 
অতীতে বিভিন্ন জনগোষ্ঠী এইসব কাহিনীকে প্রত্যক্ষ বাস্তব বলেই জানতো | যে 
দেবতা, তাঁদের ক্রিয়াকলাপ: অথবা তৎসংক্রান্ত বর্ণনা আজ অতিজান্ঠীতিক বা 
কল্পরাজ্যের বলে মনে হয়, তারাও কিন্তু বিভিন্ন ভূনগোষ্ঠীতে এককালে গ্রতক্ষ 
বাস্তব ছিল (এ প্রসঙ্গে কিছু আলোচনা অন্যত্র১৪ করেছি)। কিস্তু আজ তাদের 
অবাস্তধ, কাল্পনিক অথৰ! অতিলোৌকিক মনে হয় । এর কারণ কী? 


সি 


আরত্র 
১৪১ 





প্রথমত, মনে রাখা দরকার সত্যতার ক্রমবিকাশের যে স্তরে এদের জন্ম, 
তাঁকে আজকের মানুষ এত-এত পেছনে ফেলে এসেছে যে তাঁকে ভাবতেও সে 
পারে না। দ্বিতীরত, সেই জীবনযাত্রার লোকাচার-লোকাচরণ এমন পর্যায়ের 
ছিল, যার সম্বন্ধে আজকের সভ্যতা চিন্তাই করতে পারে না যে আমাদের অতিবৃদ্ধ 
পিতৃপুরুষরা! তেমন জীবনযাত্রায় অভ্যস্থ ছিলেন। তৃতীয়ত, 'দেব-_, ধর্ম-পুরাণ- 
গুলির উপর আবহমানকালের এত বৈচিত্রময় হস্তাবলেপন, পডেছে যে হাজার 
বছরের পুরোনো বটগাছের মত মুল শেকডটি খুঁজে পাওয়1 কঠিন। তবুও স্বীকার 
করতেই হবে যে এককালে তার একটিই মূল ছিল , আর আজ সে শতমূলী হয়ে 
পড়েছে । ৮তুর্থত, মূলকাহিনী ব1 অভিজ্ঞতার মিথ-কথার উপর পৌরোহিত্যের 
সুপরিকল্পিত ব্যাখ]া-বিশ্লেষশ এমনভাবে প্রভাব বিস্তার করেছে যে, সেই ব্যাখ্যার 
খোলস ভেঙে সত্যকে স্বরূপে প্রকাশ অত্যন্ত ুবহ। 

পৌরোহিত্যের স্পরিকল্পিত কাহিনীবিন্যাসের ফলে ভক্তের ভাব-ভাবন! 
আজ এমন এক পর্যায়ে এসে পৌছেছে যে সে বিশ্বাস করতে অভ্যস্থ হয়েছে যে 
দেবতারা অথবা প্রাতঃম্মরণীয় খষিকুল ( আকাশের সপ্ত ) স্বর্গবাসী। স্বর্গ 
কোথায় 2? -উদ্ধাকাশের কোন একস্থানে ( এই প্রস্ঙ্গে বিভিন্ন ভক্ত-সাধকের 
উক্তি. এমন কি বিভুতিভূষণের “দেবযাঁন'-ও ম্মর্তব্য)। দেবতার! কেমন দেখতে 2 
ভক্তের নিবিচার উত্তর--তীরা সকলেই মনুষ্যদেহাঁকৃতি বিশিষ্ট এবং প্রায় সবক্ষেত্রে 
(অল্পকিছু ব্যতিক্রম ছাড়) বয়সে তঞুণ-তরুণী, রূপে অপরূপ-অপরূপা । এই দেৰ- 
কুলের হস্ত-পদ-মস্তকসংখ্যা ভক্তের ইচ্ছা অনুসারে বাডে, কমে (অজ-একপাদ, 
মধ্যপ্রাচোর ফৃতা একপদ । ৰামনঅবতারে বিঞুঃ ত্রিপদবিশিষ্ট)। আবার" প্রত্যেক 
দেবতাই কোন না কোন মানবেতর প্রাণীকে বাহনরূপে পেয়েছেন । দেবধি 
নারদের ভাগ্যে জুটেছে__ প্রাণী নয় ঢেকি। 

বর্তমানে দেবকুল মনুষ্যরূপী, পশুপক্ষণ সরীসৃপবাহন হলেও দেবপরিকল্পনার 
ক্রমবিবর্তন ধারায় এর ঠিক অব্যবহতি পূর্ববর্তীস্তরে এ+রা সকলেই ছিলেন অর্ধপণ্ু- 
অর্ধ-মানব-মাঁনবী। গণেশ গজানন, দক্ষপ্রজাপতি ছাগমুণ্ড, নৃ*সিংহরূপী বিশু, 
বাবাহীদেবী, দ্রামরী দূর্গা, কোকামৃখী দুর্গা-এমনি দেশবিদেশের সংখ্যাতীত 
দেবতার নাম করা যায় । 

আরও পেছনের দিকে তাকালে দেখবে অন্ব আর এক রূপ । সেখাছে 
দেবতাঁদের কোন বাহন নেই। কিন্ত এমুগের বাহনরাই সেযুগের দেবদেবীকুল। 


ই মিথ ও লোকাচার 





অর্থাং কাক, চিল, শকুন, বাঘ, কুকুর ( এযুগেও ক্ুকুরবাহন ভৈরব বা কুক 
ভৈরবের পুজার বহুল প্রচলন আছে দক্ষিণ ভারতের বিভিন্ন মন্দিরে ), সাপ, 
কুম্মীর-_এরাই দেবদেবী-বূপে পৃজিত ।১৫ 

দেব-পরিকল্সনায় প্রথম যুগে কেন এর দেবত্বের মহিমা পেল তার আলোচনা 
আছে আমার বাঙালীর বারোমাসে তেরে। পার্ন'--প্রবন্ধে ।১৬ 

কি মানুষ, কি মানবেতর প্রাণী কেউই কল্পরাজোর অধিবাসী নয়, সকলেই 
বাস্তব পৃথিবীর, অতি প্রত্যক্ষ প্রাণিকুল্ । অথচ এদেরই কেন্দ্র করে গড়ে উঠেছে 
দেবপুরাণ ৰা ধর্ম-পুরাণ। 

বৃহং লক্ষ্মীচরিতে আছে প্যাচার পিঠে চড়ে লক্ষ্মী-নারায়ণ রাতের অন্ধকারে 
মানুষের সুখ দুঃখ দেখবার জন্য আকাশপথে ঘুরে বেড়ান, তাদের কথা আলোচন৷ 
করতে করতে সরজমিনে তদন্ত করেন। সুখী দম্পতিকে দেখলে আমরাও বলি, 
স্বামী-স্ত্রী যেন লক্ষ্মীনারায়ণের মত । 

পেচক-বাহন লক্ষ্মীনারায়ণের আকাশপথে ভ্রমণ, মানুষের জন্য ব্যথিতচিতত 
আলাপ আলোচন! এ সমস্তই আমাদের চিন্তায় দেববাদ, দেবতার ক্রিয়াকলাপ 
সম্বন্ধে অলৌকিক ধ্যান ধারণার সৃষ্টি করে । বিশেষ করে ব্রত উদ্যাপনের পর 
পুরোহিত যখন সংস্কৃতভাষায়, অথবা একনিষ্ঠ ভক্তিমতী ব্রতিনী যখন ধান-দৃর্বা 
হাতে সেই কাহিনী শোনে, তখন পৌরোহিত্যের অনৃশাসনপুষ্ট ভক্তিবাঁদী মন 
ভক্তির আলোকে প্রত্যক্ষ করে দেবতাব অলৌকিক মহিম।। সাধারণ মানুষ 
ভাবতেই পারে ন1 যে ষে লক্ষ্মী-নারায়ণকে এ যুগে নরনারীরূপী প্রতিষ্ঠিত করা 
হয়েছে মূলে তারা কিন্তু, দেব-পরিকল্পনার প্রথম যুগে পেচক-পেচকী । 
চোখ বিবঙনধারার দিকে পড়ে না। ভুক্তিকে যীরা যুক্তির আলোকে দেখতে 
চান, মানবচিস্তার এই বিবর্তনের দিকে দৃষ্টি না দিয়ে বলে ওঠেন কাহিনী মিথটা, 
কাল্পনিক, অতিলৌকিক । পেচক-পেচকীই যে মূলে লক্ষ্মী এই ণাধব আনতে 
হবে। দ্বিতীয়ত, পেচকের আচরণ লক্ষা না করলে লক্ষ্মী-নারায়ণের আচরণ 
বোঝা যাবে না । পাচা রাতের অন্ধকারেই খাদ্যের অন্ধেষনে বেরোয় । ক্ষুধা 
প্যাচ পেঁচীর মনের কথাই দেববাদের পরিপ্রেক্ষিতে মানুষের ছুঃখকথায় রূপা- 
স্তরিত॥ তৃতীয়ত, পুরাণকথায় বু জায়গায় আছে অভিশপ্ত! লক্ষ্মীর নারায়ণ- 
বিরহের কথা । আমাদের একটা ধারণা আছে যে নরনারীর প্রেমে যে একনিষ্ঠত। 
দেখা যায়, নারীর পতিভক্তির যে নিদর্শন মানবসভ্যতায় পাওয়া যায়, তা মান- 


& 


অরিত্র 
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বেতর প্রাণীতে নেই। মানবেতর প্রাণীকুল জৈব-তাড়নায় বিপরীত লিঙ্গের 
যাকে সামনে পায় তার সঙ্গে মিলিত হয়ে কাম চরিতার্থ করে । এ ধারণ] সর্বাংশে 
সতা নয়। একটু লক্ষ্য করলেই দেখ! যাবে এইসব প্রাণীও সঙ্গী-সঙ্গিনী বেছে 
নিয়ে অনেক ক্ষেত্রে আমরণ স্বামী-স্ত্রী-বূপে বসবাস করে । মানুষও তার এক- 
কালের অত্যন্ত কাছের এইসব প্রাণী থেকে এইসব দিক গ্রহণ করেছে, সমাজ- 
নিয়মে প্রতিষ্ঠিত করেছে। প্রেমের একনিষ্ঠতা পেচকের* মধ্য খুবই বেশী। 
78%/09-প্যাচার। দীর্ঘদিন স্বামী-ন্ত্রীরপে বসবাস করে ।১৭ পেচক-প্রেমের 
এইরূপ লক্ষ্মীনারায়ণের চরিত্রবৈশি্টে; সুন্দরভাবে স্থানাত্তরিত । 


লক্ষ্মী এশ্বধের দেবী । স্রেহশীলা হলে কন্যা বা বধূকে আমরা “লক্ষী” -মেয়ে,- 
বউ বলি। তার পয়ে নাকি এশ্বরবৃদ্ধি, সন্তান-সন্ততি সুখে থাকে । প্যাচার মত 
শিকারী পাখি খুব কমই আছে, দৃরাঁগত বিচিত্র ধ্বনির দিক নির্ণয়, রাত্রির 
অন্ধকারে শিকারের সময়, উ-উ, ঈ-ঈ শব্দ করে সহ-শিকারীর সঙ্গে যোগাযোগ 
রাখা, গর্তে গিয়ে ইদুর ধরা, মাছ শিকার কর! ব1 অন্য ক্ষুদ্র প্রাণি-ধরার ক্ষমতায় 
পাচ! প্রায় তুলনা-রহিত। আমাদের চক্রাব্ হয় ৩৬০ ডিগ্রিতে । প্যাচ তার 
মাথ। ঘোরাতে পাঁরে প্রায় ২৭০ ডিগ্রি । অর্থাং তার ঘাড়ের গঠন তাকে প্রায় 
সর্বদিকদর্শী করে তুলেছে । অক্ষিগোলককে ঘোরাতে না পারলেও ঘাড়ের 
সাহাঁফ্যেই সে সবদ্দিকের শিকারের উপর লক্ষ্য রাখতে পারে । খাদ্যরূপ এম্বধ 
সঞ্চয় করতে পারে । এই সর্বদশিত! লক্ষ্মীনারায়্ণের চরিত্র-বৈশিষ্ট্য। 


পতি-পত্ীর একনিষ্ঠতা কর্তব্য পালনের আরও দিক আছে। সন্তান প্রতি- 
পালনের সময় পুরুষ প্্যাচা খাদ্য সংগ্রহ করে স্তূপাকার করে স্ত্রী এবং সন্তানের 
সামনে (আমাদের দেব-ভোগও স্ুপাকার করারই রীতি)। ত্রী-প)াচা বসে 
থাকে ; সন্তানকে খাওয়ায় কেবল । লক্ষ্মীনারায়ণ চরিত্র বৈশিষ্ট্যে ষা বিভিন্ন 


ধর্ম-পুরাঁণ বা দেবপুরাণ বা 2011-এ বণিত, তার সবই এসেছে, প্রায়, পেচক 
চরিত্রের বৈশিষ্ট্য থেকে 1১৮ 


আমাদর মাঙ্গলিক লোকাচারে উলুধ্বনি বা জোকার দেবার রীতি আছে। 
রাধাকৃঞ্ণ বা বিবাহের বর কনেকে সাজানোর সময় কপাল থেকে দু-গাল পথন্ত 
চন্দন অথব! পাউডারের ফেশটা দিয়ে সাজানোর রীতি আছে । এগুলো পেলাম 
কোথায় ? লক্ষ্মীর ব্রতকথায় আছে-_ 


রর মিথ ও লোকাচার 


উলুধ্বনি দিতে হলে মাথে পড়ে বাজ । 
হাস্য ঠাট্টা করে বলে অসভে/র কাজ ॥ 
একথা শুধু আধুনিক নারীসমাজেরই বক্তব। নয় , উৎস খুঁজে না পাওয়ার ফলে 
এই ধরণের বহু লোকাচারকে আদিম এবং অসভ্য বলে চিহিনত করেছে আধুনিক 
সভ্যতা, নিধিচারে বাদ দিয়েছে মানুষ তাদের অনুষ্ঠানাদি থেকে । 

প্যাচার অন্য নাম উলৃক। অভিধান বলছেন, উল্‌ করে যে, সেই উল.ক 
(উল্তুক নয়)। পূর্বোক্ত ০০10198৫018 বলছেন যে, গ্যাচার বাচনভঙ্গীতে 
ক্রোধ অথবা! ভালবাসার ধ্বনি আছে। 

0127 01681, ০8100 1866 ৬/11)61 2100 6911 $011172-11101015 (1.9 
85081 00%/111165 10)09801116 810 50100111065 111109010 ১০07) 01 ০০911- 
50010 9811 09 10815) 00০ 01910981981 50285 [0 ৪1118001175 12)815-- এই 
ধ্বনিই উলুধ্বনি । এই উল্ুধ্বনি উপযুক্ত (পৃিমার জো, অমাবস্যাব জো) মৃহু, 
মিলন (বিয়েতে "জো" যুগ্ম খেলা) ধ্বনি তাই-_-জো-কার। গ্রাচীন প্রায় সব 
অনুষ্ঠানই ছিল সৃ্িধর্মী, তাই জোকার বা উলুধ্বনি। এ ধ্বনি পুরুষ পঁটাচাব 
সঙ্গিনীকে আহ্বানধ্বনি, মিলনে থেমে যায় । 

প্যাচার ইংরেজী প্রতিশবদ ০৬] 1 এই শব্দটি ইউরোপীয় ভাষাগোষ্ঠীতে 
(০0128 2 [6102 0. 8. 016, 010 1) 611৬6 11010 1115 ৬০1০০ 01 
015 611 1২৩ এই উলুধ্বনি প্রেমিক-প্রেমিকার আহ্বানসঙ্গীত, মিলনসঙগীত তাই 
হিন্দ্বর উৎসবে ব্যবহৃত । 

নারায়ণ বা লক্ষ্মীর পৌরোহিতা শাসিত পৃজা সান্বিক পৃজা। কিন্তু লোকা- 
চারের দিকে তাকালে দেখা যায় লক্ষীকে মাছ ভোগ দেওয়ার রীতি আছে ঢাকা 
অঞ্চলের কোন কোন পবিবারে । পশ্চিমবঙ্গের কোন কোন অঞ্চলে সোনা বা 
রূপোর মাছ বেদীতে রাখার বিধি আছে । এই লোকাচারের উৎস যে পেচকের 
মংসশিকার ও ভক্ষণ তা না বললেও চলে । 

খাদ্য সংগ্রহ, শিকারের প্রথম পর্বে মানবসভ্যত! অন্যান্যদের মত এই প্রাণীর 
চরিত্র-বৈশিষ্ট্য অনুধাবন করেছিল । ফলে, তৈরী হয়েছে বিভিন্ন লোক-কাহিনী, 
লোক-সংস্কার (সবই মানুষের অভিজ্ঞতা এবং তারই সিদ্ধান্তে)। পৌরোহিতোর 
অনুশাসনে; দেববাদের এবং সভ্যতার ক্রমবিবর্তনে নারী যেহেতু সৃষ্টিধারণ এবং 
পালন করেন, তাই গড়ে উঠলো! এথেনা, মিনার্ভা, লক্ষ্মীর তরুণী (প্রজনন ক্ষম) 


অগিত্র ২৩ 


মৃতি, তার পুজ্াপদ্ধতি। ততদিনে অনেক, অনেক পেছনে ফেলে এসেছে মানুষ 
বিভিন্নদেশে কেবল-মাত্র-শিকার-কেজ্দ্রিক অর্থনীতিকে । মূল অভিজ্ঞতার পাখি 
ও তার আচরপ-এর প্রত্যক্ষ এবং চিত্র ম্লান থেকে ম্লানতর হতে হতে মুছে যেতে 
থাকলো ; এলো পেচক-বাহিনী দেবী, সর্বশেষ স্তরে দেবীরাই প্রধানা হলেন, 
বাহন থাকতে হয় তাই থাকে--এমনি অবস্থা । গড়ে উঠলো পূরাণ কথা, গল্প, 
রূপকথা--পেঁচ1 কেন্দ্রিক । দেবীমাহাত্ম্য যখন গড়ে উঠলো! তখন হলে! দেব- 
পুরাণ বা মিথ (মনে রাখ! দরকার কাহিনীতে থেকে গেল পাখির আচার- 
আচরণের কথা । কিন্তু 0:8%50011080101 এর ফলে তাকে চিনে নিতে অসুবিধা 
হলো)। তাই মিথ, অতিলোকিক, সে কাল্পনিক, সে মিথ্যা । কিন্তু মূলে তো 
ছিল বাস্তব অভিজ্ঞতা! _ষাকে মিথ এর আধুনিক সংজ্ঞারও স্বীকার করা 
হয়েছে । কিন্তু মূলে এই কাহিনীতো ছিল শিকার-জীবী মানুষের পারম্পরিক 
অভিজ্ঞতা-বিনিময় । 
॥ ৪ ॥ 
পঁ)াচার মতই আরও কাহিনী বনু আছে, যাদের কেন্দ্র করে গড়ে উঠেছে “মিথ” | 
এবং সেই সঙ্গে লোকাচার । এখন এমন যে তিনটি মিথ-উংস নিয়ে আলোচনা 
করবো ভারা হলে৷ গোবর, তুঙ্সসী এবং ভক্ষিত-উদ্গীরণ। 
প্রথমে গোবর সম্পর্কিত লোকাচারের কিছু উদাহরণ দিয়ে নিই । 
একই রান্নাঘরে অন্যান্যদের জন্য আমিষ এবং বিধবাদের জন্য নিরামিষ রান্না 
করার প্রয়োজন হলে হয় .নিরামিষ রান্না আগে শেষ করে তবে আমিষে হাত 
দেওয়। হয় ; উল্টোটা করতে হলে উনুনের “ঝি'ক” এ গোবর নিকিয়ে তবে 
শিরামিষ রান্না হয় । অর্থাৎ হিন্দু-চিন্তায় ধরে নেওয়া হয়, গোবরের পবিত্রী- 
করণের ক্ষমতা আছে | 
এই একই দৃষ্টিতে প্রায়শ্চিত্তে পঞ্চগব্যের প্রথমটি গোময়, দ্বিতীয়টি গো-মৃত্র । 
এখানে গোঁময় সেই একই পবিভ্রীকরণ ক্ষমতার অধিকারীরূপে কল্পিত । 
একই দৃষ্টেতঙ্গীতে খাওয়ার পর বিশেষ করে হিন্দুর! মেঝে থেকে তুক্তা- 
বশিষ্ট তুলে নিয়ে জাক়গাটিতে গোবর-জল বুলিয়ে দেন। এছাড়া, বিশেষ বিশেষ 
উত্সবে, বৃহ কর্মোপলক্ষে সমস্ত বাড়ীর মেঝে, উঠোন ইত্যাদিতে গোবর লেপ, 
অথবা বিশেধ বিশেষ মাসের সংক্রান্তি উপলক্ষে একই অনুষ্ঠান লক্ষ্য করা যায় । 
অশৌচান্তেও গোবরের ব্যবহার হয় । 


রি মিথ ও লোকাচার 


যে কয়েকটি উদাহরণ দেওয় হলো তাদের বল! যেতে পারে গোবর-কেজ্জিক 
সামাজিক লোকাচাঁর। এগুলো কেন করা হয়? এ প্রশ্নের সম্ভবত, একটাই 
উত্তর ; আর তা হলো, গোবরের স্বাস্থাবিধি সম্মত ক্ষমতা আছে বলে, রোগজীবাণু 

ংস করার ক্ষমতায়, লৌকিক বিশ্বাস। কিন্তু সেই ক্ষমতার অপব্যবহার করা 

হোত তখন, যখন তথাকথিত নিম্নবর্ণের মানুষকে খাদ্য-উৎসর্গের সংস্পর্শ- 
অপবিত্রভা দূরীকরণের জন্য সামাজিক লোকাচারের অন্তর্ভুক্ত করা হতো । 

অশুচিবোধের মানসিক-বাধি যে মানুষকে কোন হীন মানসিকতার পর্যায়ে 
নিয়ে যেতে পারে, তার একটা অত্যন্ত বেদনাদায়ক সামাজিক নীতির এই সে- 
দিনের ইতিহাস এখানে তুলে ধরছি 1 

আমাদের খুব ছোটবেলায় দেখেছি, লক্ষ্মীপৃ্জা, অন্নপূর্ণাপূজা অথবা বিবাহ- 
অন্নপ্রাশন ইত্যাদি উপলক্ষে ঢাকী বা ঢুপিরা সদলে বাড়িতে আসতেন, দুই বা 
তিনদিন থাকতেন। এই সম্প্রদায়ের লোকেদের বল! হতো খষি (কেন? তা 
গবেষণা-সাপেক্ষ)। এর! সামাজিক দিক থেকে অচ্ছুৎ বলেই পরিচিত । উঠোনে 
বসে আমাদের বাড়ীর বাসনে এদের খাওয়ার কথা ঠাকুরম।, জ্যাঠাইমার! ভাব- 
তেই পারতেন না। এদের ভাত তরকারী ঢেলে দেওয়া হতে। তাদেরই কাপড় 
অথব] কাপড়ের আঁচলে বিছিয়ে রাখা কলাপাতার উপর স্পর্শ বাচিয়ে । বাড়ির 
বাইরে বা কোন এক কোণে বসে তার খেতেন এবং খাওয়ার পর যেখানে বসে 
খেয়েছেন, যেখানে দাড়িয়ে নিয়েছেন, তা তাদেরই গোবর নিকিয়ে নিতে হতো। 
এই ঘৃণ্য সামাজিক লোকাচাঁর তখন ছিল বন্থব্যাপক। 

এরপর আসে ধর্মীয় লোকাচারের কথা । 

আত্্যদায়িক ব! বৃদ্ধিশ্রাদ্ধ যেখানে হয় তার সামনের দেওয়ালে ঘৃটের 
পিঠের আকৃতি-বিশিষ্ট্য বস্তুর উপর পঞ্চান্থঁলিক চিহিিত করে তলায় পাঁচটি সিহ্দুর 
অথবা ঘছিয়ের ফোঁটা বা ধার! দেওয়ার রীতি আছে উত্তর ভারতের (দক্ষিণে এ 
রীতি আছে কিনা খেয়াল করেও দেখতে পাইনি) প্রায় সমস্ত অঞ্চলে ।২১ গোব- 
বের উপর থাকে চিং করে আটকে রাখা পাঁচটি কড়ি। 

প্রথম খতৃমতী কন্যাকে খতুদর্ননের পঞ্চমদিনে কৃতস্নান! করে গোময়,-মুত্র 
পান করানোর রীতি আছে পূর্ববঙ্গের হিন্দুদের মধ্যে । 

গঠিনী নারীকে বিভিন্ন শাখায় বৈদিকমন্ত্র শোধিত পঞ্চগব্য ( গোমক্প, 
গো-মৃত্র, দধি, ছুপ্ধ ও দ্বৃত )'খাওয়ানোর লোকাচার এখনও বর্তমান। মজার 


অক্বিত্র ২৫ 


বাপার হলো, গোঁ-মৃত্র শোধনের ক্তরে যেন্ত্র তিন শাখাতেই উচ্চারিত হয় তাঁ 
হলো--$ ভূর্তৃবঃ স্বঃ । তং সবিতৃর্বরেণ্যং ভর্গো দেবস্য ধীমহি। নিয়ো যো নং 
প্রচোদয়াং গু ॥ এই গায়ত্রীমন্ত্র ৷ 

প্রথম প্রশ্ন--গায়ত্রী কে? তার স্বূধ কি ? গো-মৃত্র শোধনে তা ব্যবহৃত হবে 
কেন? গায়ত্রী দৃধশজি, সূর্যকূমারী । গায়ত্রীর ব্রিসুন্ধা জপের তিনটি মন্ত্র আছে। 
প্রাতর্গায়ত্রী জপের মন্ত্রে ভাকে বল! হুয়েছে__ সুর্যমগ্জলস্থিতা, খগবেদ-উত্তৃতা, 
রন্মস্ববপিনী, কুশধারিণী কুমারী । মধ্যাহ্ন ধ্যানে গায়ত্রী যস্ুর্বেদোত্তা, সূর্যমণ্ডল- 
গতা, পীতান্থরধারিনী, গরুড়াসন।, যুবর্তী বৈষৰী । সায়ং সন্ধ্যা মন্ত্রে--শিবশক্তি, 
রন্ধা বৃষারূড।, সামবেদোত্তৃতা, সূর্যমণ্ডলগতা৷ | গায়ত্রী ভাহলে সূর্যবন্ননা নয় ; এটি 
নারীশক্তির বন্দনা ; এবং সেটি ব্যবহৃত হচ্ছে গো-মৃত্র-শোধন মন্ত্রে। অর্থাৎ, 
গো-মৃত্র সৃষ্টিশক্তিময় (মন্ত্রপৃত) করে খাওয়ানো অর্থ, প্রাচীনতর চিন্তার কোথাও 
এই ক্ষমতা মানৃষ দেখেছিল । তা-ই বৈদিক আর্ধরা গ্রহণ করে তাদের ধর্মীয় অনু- 
্ানে প্রয়োগ করেছে । মূলে যা ছিল গো-ময়, গো-মৃত্র-কেন্দ্রিক বান্তব অভিজ্ঞতা, 
তা-ই পৌরোহিত্যের শাস্ত্রানুশাসনে দূর্যকেন্্রিক ধ্যান-ধারণায় রূপান্তরিত হলো,” 
তখন মূলের রূপ ও স্থরূপ হলে। পরিবর্তিত । গড়ে উঠলো লোকাচার-ধর্মীয় অনু- 
্ানকেন্দ্রিক [91 । গাক্ত্রীকে পরবর্তীকালে যে আধ্যাত্মিক ব্যাখ্যায় ভূষিত করা 
হয়, বর্তমানক্ষেত্রে প্রয়োগেব মধ্যে ভার মিল খুঁজে পাওয়। অতান্ত কষ্টসাধ্য 
বাাপার। 

অন্থদিকে পঞ্চগব্যের গোয়য় শোধনের অন্তর এই রকম ।-_ 

গাবশ্চিদ্‌ ঘা সমন্যবঃ সঙ্তাত্যেন মরুতঃ সবন্ধপঃ । রিহতে ককুভো মিথঃ 1২২ 
এই মন্ত্রটও কিন্তু মিলন চিন্তা প্রসৃত। আর “মিথঃ” শবটি সেই পারস্পরিক 
অর্থকেই প্রকাশ করছে। 

লোকাচারে (ধর্মীয় অনুশাসনের ফলে) কোন দুষ্টব্যাধিগ্রস্ত, অন্যায়-কারীর, 
স্ৃত্যপথখাত্রীর যে প্রায়শ্চিত্ত বিধান আছে, তাতেও পঞ্চগব্যই ব্যবহৃতবা। 

এই ক্ষেত্রে একটি কথা স্পষ্ট হওয়। প্রয়োজন যে, হিন্দুর চিন্তায় ম্বত্যুজীবনের 
ছেদ নয়; বরং পরলোঁকে নবজীবনের,দ্বার উন্মুক্ত হওয়া! । সেই লোক অস্বত- 
লোক ; অর্থীং অনস্তজীবনলোক 

গো-পুরীষের এবংবিধ ব্যবহার ছাঁডাও অন্যতর রূপ আছে; তারা মোটামুটি 
এই ব্নকম।-- 


২৬ মিথ ও লোকাচার 


* অলঙ্ষ্মীপৃজায় দেবীর গোময় মৃততিগঠনের উল্লেখ আছে। 

” মেদিনীপুরের কীথি-অঞ্চলে মকর সংক্রান্তিতে অনুষ্ঠিত হয় “খোলাপৃজা”। 
এই অনুষ্ঠানে একটি গোবরের 'বাসুয়।' বা বৃষভ ব্যবহার করা হয় ।২৩ 

* ব্াঁটবাংল1 বা তৎসন্লিহিত অঞ্চলের মকর সংক্রাস্তিতে দুর্গোৎসবের মতই প্রাণ- 
চঞ্চল ট্ুসু১৪ উৎসব । টুসুতে আধুনিক কালে মৃন্ময়ী কুমারী মৃতি থাকলেও “পুরু- 
লিয়ার গ্রামে এখনও কোন কোন বাড়িতে তুলসীতলায় মাটি কেটে গর্তকরে তু 
পূজ1” হয়। 

” ট্ুসুতে গোবরের নাড়ুর ব্যবহার সম্পর্কে অবনীন্দ্রনাথ থেকে আধুনিক কালের 
সকলেই বলেছেন । 

* পূজা উপলক্ষে বিভিন্ন ম্ৃতপ্রতিমা গড়া হয়। কুমারী ম্বত্তিকা (মাটি না 


পোডালেই কুমারী থাকে) এই মৃত্তিগঠনে গোবর অপরিহার্য উপাদান। 
এব্যাপারে আর তথ্য ভারাক্রান্ত না করে ৰলি, এ দেশের লোকাচারে 
বিভিন্ন ক্ষেত্রে গোবরের যে ব্যবহার লক্ষ্য বর] গেল, বঙমান সমাজ-পরিস্থিতির 
বিচারে, তার কোন দিককে কেউ বলবেন স্বাস্থ্যবিধি, অনেকে বলেছেন (বিশেষ 
করে টুসৃ-প্রসঙ্গে,) কৃষিচিন্তা। কিন্ত কোথাও এর কৃষিচিস্তা আছে কি ? ট্রুসবতেও 
যে নেই, সে কথা বলবার চেষ্টা করেছি টুসুত্রতের উৎসচিন্তা-প্রবন্ধে । স্বাস্থ্যসম্মত 
কোন উপাদান এর আছে ধিনা সেকথা, বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণের ভিত্তিতে, বলবেন 
চিকিংস1 বিজ্ঞানীরা । কিন্তু গোবরের উল্লিখিত তথে।র প্রায় সবক্ষেত্েই, এই 
বন্তটি যে প্রাণ-উজ্জীবনের উপাদান হিসাবে গৃহীত হয়েছে, তা ব্যাখ্যা ব৷ 
বিশ্লেষণের অপেক্ষা রাখে না । আমাদের উল্লিখিত উতঙ্ক-৬%01)-এও সেই একই 
চিন্তার প্রকাশ । গোময় ভক্ষণে যে প্রাণশক্তির লাভ ঘটবে, তাতে কুগুল পাওয়া 
সহজ । 
স্বভাবতই প্রশ্ন জাগে, কেমন করে গোবর এমন বন্থব্াপক ভূমিকা লাভ 
করলো ?__ এই প্রসঙ্গে পাঠককে আমার টুসুত্রতের উৎসচিস্তা* প্রবন্ধের প্রতি 
আকৃষ্ট করবার চেষ্টা করছি । সেখানে আমি প্রমাণ করবার চেষ্টা করেছি যে, 
ভারতীয় সভ্যতার মহেঞ্জদরো-যুগের সমসাময়িক বা তার আগেকার মিশরীয় 
সভ্যতায় গোবরকেন্দ্রিক দেববাদের যে চিত্র দেখতে পাওয়া যায়, তাতেই 
গোময়কে গ্রজননভূমি হিসাবে চিহ্িত কর হয়েছে । গুবরেপোকা -দেবত? খেপ্রি 
বাখেপেরার জন্ম গোবর থেকে 1. সেই গুবরে পোকা1-দববাদের চিন্তা মধ্যগ্রাচ্য 


অরিত্র ২৭ 
থেকে আগত বিভিন্ন জনগোষ্ঠীর দ্বারা বাহিত হয়ে ভারতীয় জনজীবনে প্রতিষ্টিত 
হয়েছে ব্ছদিন আগে । সেখানে সভ্যতাবিকাশের প্রথম স্তরের আহার্য সংগ্রাহক 
মানুষ গুবরে পোকাকে খাদ্যতালিকাতুক্ত করেছে (এমন কোন প্রাণীর নাম বলা 
মুস্কিল, যা বিভিন্ন দেশে বিভিন্ন যুগে মানুষের খাদ্য তালিকাভুক্ত ন। হয়েছে) । 
গুবরে পোকার জন্ম এবং 'লার্তা'র খাদ্য তথা প্রাণ-উজ্জটবনের শক্তি সংগৃহীত 
হয়েছে গো-ময়, গো-মুত্র থেকে । সে যখন দেবতা হল তখন তার খাদ্য ও প্রজনন 
ভূমি যানুষের খাদ্য-পানীয় তালিকাত্ৃক্ত হলো; এতে দেবতার মত দৈবশক্তি 
লাও করা যায়, পৌরোহিতোর এই অনুশাসনে জন্ম হলো গোময়, গোমৃত্র ভক্ষণ 
পানের লোকাচাঁর ৷ ক্রিয়াকাগুগুলি শ্রদ্ধেয় তথ পবিত্র দেবতার তাই পবিএী- 
করণের ক্ষেত্রেও তার ব্যবহার (এর অন্যতম কারণ, মানুষ এই উংস-অতীতকে 
অনেক, অনেক পেছনে ফেলে এসেছে) । মূল খুঁজে পাইনা বলে গোবর সংক্রান্ত 
লোকাচার কুসংস্কার. গঠিত মিথ ?01111085 । 

আজকের সভ্যতাগর্বী খান্যাখাদ্য সম্পকিত সংস্কারাচ্ছন্ন মন নিয়ে সেই সুদৃব 
অতীতের মানুষের জীবনযাত্রা, চিন্তাধারার প্রণালীকে বিচার বিশ্লেষণ করলে 
বারে বারেই ভুল হবে। সতে)র সন্ধান সহজ হবে না। 
আবার বলি, স্তুপাকৃতি গোবর থেকে গুবরে পোকা বেছে বার করা আদিম 
মানুষের খাদ্যসংগ্রহমূলক অর্থনীতিভিত্তিক লোকাচার । গোবর মানুষের খাদ্য 
দিতে পারে, তাই এর গুরুত্ব তার কাছে অপরিসীম | অন্যদিকে গুবরে পোকারী 
খেপ্রিশদেবতা যদি গোময়ের রদ, গোমৃত্র পান করে শ্রদ্ধার পাত্র হয়ে থাকেন তবে 
মানুষেরও সেই পধায়ে উঠতে হলে দেবভোগ্য পানীয় গ্রহণই একমাত্র পথ, 
পৌরোহিত্যের এই অনুশাসন যেমন গ্রাচীন যুগে কাজ করেছে, ঠিক তেমনি 
করেছে 1211-সৃ্টির ঘুগেও ।__উতঙ্ক দেবাদেশে গোময়-মৃত্জ গ্রহণ করতে চায়নি । 
কিন্ত যখন সে শুনলো, তার গুরুও এই কাজ করেছে, তখন আর তার দ্বিধা বা 
ংকোচ রইল না। মানুষের এই হুর্বলতার ছুধোগে আমাদের লোকাচার, গল্প বা 
দেব, ধর্মপুরাশে যার অনুপ্রবেশ ঘটেছে তার মূল আবিষ্কারও অতি-বিবতনের 
ফলে কষ্টসাধ্য হয়ে পড়েছে । 
যুগ যুগ ধরে এই “মিথঃ'-কৌশল, “মিথ-লোকাচার এবং মিথঃ-গল্ধ 
অথবা 210) সৃষ্টিতে সাহায্য করেছে । তাকে পরিপুষ্ট করে চলেছে । এই 
সহজ সত্যকে মনে রাখলে অনেক জটিল চিন্তার হাত থেকে মুক্তি পাওয়া যায়। 


নর মিথ ও লোকাচার 





এই দৃষ্টিতে এদেশের গোবর সম্পকিত 110) বা লোকাচারের উৎস খুঁজে পাও- 
প্লার অসুবিধে হয় না। 
|| ৫ | 
ছোটবেলায় কুল, কামরাঙী, আম অথবা কাঠবাদামের লোভে বনেশবাদাঁড়ে 
বা জঙ্গলে, কোথায় না ঘুরে বেড়িয়েছি। আর যে সব জ্বার়গায়, আস্তাকুড় 
বলে বড়রা কেউ যাবে না, বালক-বালিকাদের সেটা অবাধগতির স্থান। বড়, 
বিশেষ করে অতিলোভী বৃদ্ধ/ৰৃদ্ধাদের হাত এড়িয়ে এমনতর জায়গাতেই পড়ে 
থাঁকার সম্ভাবনা বেশী । সেই জায়গ। থেকে ফল কুড়িয়ে (প্রায়শই মুখে পুরে) 
যেমন না বেরিয়েছি অমনি সামনে পড়ে গেলাম সোনা জ্যাঠাইমা অথবা বট্ঠাকুর- 
মার ; আর রক্ষে নেই। গরমকাল হলে গায়ের জামাকাপড় সমেত স্নান (ভাল 
করে ডুব দিয়ে, কাপড় জামার কোন অংশ শুকনো থেকে গেলে আবার ডুবতে এবং 
ডোবাতে হতো) করিয়ে তবে ছাড়তেন। শীতের দিন হলে দণ্ড একটু লঘু হতো 
(প্রথম কারণ আর বাড়িতে পরার গরম জামাকাপড নেই ; দ্বিতীয়ত, অসুখে 
পড়লে আমাদের সঙ্গে গদেরও ভোগাতাম )। সে ক্ষেত্রে স্পর্শদোষ বাচিয়ে তাড। 
করে করে তিনসন্ধ)1 (তৃতীয়--১ম প্রাতঃ সন্ধ্য], ২য় মধটাহ সন্ধ্যা, ৩য় সায়ং সন্ধা) 
বেলায় এনে ফাসির আসামীর মত দীড় করাতেন তুলসীমঞ্চের কাছে । একটা 
বাটিতে অথবা ঘটতে জল নিয়ে আসতেন; প্রণাম করতেন তুলসীদেবীকে 
ঝশাকুশি দিতেন গাছের গোড়া ধরে (সূর্যডোবার পর তুঁলসীপাতা ছিড়তে নেই-__ 
লোকসংস্কার)। দু'টি একটি আধ শুকনো যে পাতা পড়তো, তাই জলে ডুবিয়ে 
ছড়িয়ে দিতেন আপাদমস্তক । কাপড় জামাগুলোতে যাতে বেশী ছড়িয়ে তুলসী 
জল পড়ে সেদিকে শ্যেনদৃষ্টি রাখতেন। বেশী করে দিতেন চুলে, মাথায় । তুলসী- 
কেন্দ্রিক এই ধরণের ধর্মীয় সংস্কারগত লোকাচারের চিত্র বাংলার সর্বত্রই হয়তো 
দেখা যাবে । - প্রতিটি হিন্দুর বাড়িতেই প্রায়, তুলসীমঞ্চ থাকে । সন্ধ)াবেলায় 
গলবস্ত্র, ধৃূপদীপ হাতে নারী-সমাজকে দেখা যাবে এর মূলে প্রণাম করতে । অথবা 
কাতিকের পয়লা তারিখ থেকে সংক্রান্তি পযন্ত প্রতিসন্ধযায় পিতৃপুরুষের উদ্দেশ্যে 
এর মঞ্চের উপরে স্বলতে থাকবে আকাশ প্রদীপ । 
আমার অতিবাল্যে দেখেছি মানুষকে ঘরের মধ্যে মরতে দিলে পাছে ঘর 
অশুচি হয়, দেহত্যাগের পর পুরোনো আবাসস্থানের মায়ায় ঘর, আত্মীয় স্বজনের 
সঙ্গবঞ্চনার আশংকায় গৃহত্যাগ না! করে (এই চিন্তার সৃন্দর ব্যঙ্চচিত্র আছে রবীন্দ্র- 


অরিত্র 


২৭৯ 





নাথের জীবিত ও ম্বৃতগল্পে-কাদন্বিনীকে কেন্দ্র করে।, এই ভয়ে অতিবড় নিকট 
আত্মীয়রাও বালক-বদ্ব-শিবিশেধে হতঙাগ্য মৃমূর্ধকে টেনে বার করে তুঁলসীতলায় 
শুইয়ে দিত (অন্তর্জশির বীভৎস চিত্র তো সমাজইতিহাসের পাতায় পাতায় ছড়িয়ে 
আছে!) উন্নততর চিকিৎসার পরিধঙে (এমশি এক কৰণবেদনাবিধুর চিজ আক্কীত 
আছে আমার একটি চার বছরের ফুটফুটে ভাইয়ের বত্বুকে কেন্দ্র করে। প্রায় 
এববংসরের উপর রোগশধ্যায় শুয়ে থাকা শিশুকে যখন ঘর থেকে বের করা হলো 
তখনকার আমার মা-বাবার বুকফাটা চিৎকার কিন্ত ধশ্মধ্বজীদের ধ্শয় অনুষ্ঠ(নের 
কঠোর কর্তবযবোধ থেকে এতটুকু বিচলিত করতে পারেনি, যেমন ঘটেনি বব চু্যুতি 
রবীন্দ্রনাথের পলাতঙক। কাবঃগ্রশ্থের 'নিষ্কতি'র নাসিক মঞ্্ুলিকার বাপের অগ্গ 
ধরনের সামাজিক কর্তব্য পালনের ক্ষেত্রে। আজও যখন দুপুরের রোদে প্রায় 
তিন চার ঘণ্টা ধরে শুয়ে থাক আমার ভাই সেই শিশুর করুণ চাহনির [তার জ্ঞান 
ছিল] কথা মনে পড়ে তখন অস্থির হয়ে উঠি আমি) । 


মরে গেলে চোঁখের পাতাছটি বুাজয়ে তার উপর রাখা হয় সচন্দন অথবা 
এমনি তুলসীপাতা । ম্বতের মাথার বালিশের তলার তুলসী গাছ রেখে দেওয়া 
হিন্দ্রর অবশ্য কর্তব্য আজও | দাহ শেষ হয়ে গেলে সেই চারাটি শ্মশানের মাটিতে 
রোপন বিধেয় | হিন্দবর শব পোড়ানো হয়, তাই শ্বশান বললে বুঝি শবদেহ 
দাহনের স্থান। কিন্তু শব্দটির বুযুংপত্তিগত অর্থ (শবাঃ শেরতে ইতি ) শবশয়ন 
স্থান। যেখানে শবদেহকে শুইয়ে রাখা হয়। প্রাচীন পারস্য অথবা মিশরে 
এমনি শবশয়ন স্থানে তুলসীরোপনের বিধি ছিল ।২৫ বাবুই তুলসী-- “এই গাছ 
বন্বেদেশীয় মুসলমানের! প্রত্যেক শুক্রবারে কবরেয় উপর প্রদান করে”(ন)১৬ 


ধর্মীয় লোকাচারে হিন্দ্রর প্রতিটি পৃজায় তুলসীর ব।বহার আবশ্যিক । আঞ্জ 
কাল মূলত গতানুগতিকভাবে পুজা অনুষ্টিত হয় । ফুল বেলপাতার সঙ্গে তলসীও 
বিক্রি হয়। পাতা নয়, শেকড় বাঁদ দিয়ে পুরো গাছটাকেই দুমড়ে ম্বচড়ে আনেন 
বিক্রেতারা । কিন্তু এটা করার উপায় নেই শাস্ত্রীয় বিধান অনুসারে । পুরো- 
হিতদর্পণ, ক্রিয়াকাগবারিধি, বিশেষ করে নিত্য কর্মাকৌমুদীতে তুলসীচয়নের 
বিস্তৃত বিধিনিষেধ আছে। একটি একটি করে সবৃত্ত/স-মঞ্জরী তুলসী পত্র ৮য়নই 
বিধেয়। ডাল কোনমতেই ভাঙ্গ। চলবে না। তাহলে যে বিসু্র হৃদয়ে বাথা 
দেওয়া হয় ! 


৫ মিথ ও লোকাচার 





পত্রাণাং চয়নে বিপ্র ভগ্নাশাখা যদাভবেং । 
তদাহৃদি ব্যথাবিষোদ্দীয়তে তুলসীপতেঃ ॥২৭ 


আমাদের দেশে যেমন স-মঞ্জরী তুলসীবৃস্ত চয়নের বিধি আছে পৃজ। সম্প- 
কিত লোকাচারে, ঠিক তেমনি ধারণাই দেখা যায় মোল্ডাভিয়াতে । সেখানে 
ভবঘুরে তরুণের হাঁতে মন্ত্রপৃত তুলসীমঞ্ত্ুরী তুলে দিলে তার বাউগ্ুলে জীবনের 
অবসান ঘটবে বলে (লোকাচারগত বিশ্বাস । 

এ দেশে তুলসী অতি পবিত্র । শুদ্ধাচারী না হয়ে তুলসী-চয়ন করতে 
নেই ।--এটাই লোকাচার । অন্যদিকে প্রাচীন গ্রীক অথবা রোমীয়রা, গালি না 
দিলে তুলসীগাছ বড হয় না,_-এই বিশ্বাসে পুঁতবার সময় তুলসীগাছকে গালি 
দিত; এই লোকাচার তাদের ছিল ।২৮ 

তুলসী সম্ভবত প্রাচীন গ্রীসে রাজকীয় উৎসবে ব্যবহৃত হতো । এখানেই 
শেষ নয় , আমাদের দেশে যেমন বিবাহ--প্রভৃতি মাঙ্গলিক অনুষ্ঠানে পান, 
সৃপুরি তেলসিছুর দিয়ে সামাজিক নিমন্ত্রণের লোকাচার বিধি আছে, তেমনি 
গীকবিবাহে 8৬6৪ 0851] 175 1[6016561)050 0% 010৩ 0110675 [81106] 10 
005 90061, ০01 10681:081161801৬০ 01 [176 01106-5100100) 017 ্ 10186, 
৬101) 00555 %/014$ (011০6 16068160 “/৯০০০])% 010০ ০৪0:090151 01 00 
08111161 (0 9০001 8010১," 8100 ৪ 511)1191 06161000109 15 70110110060 ০1) 


0617811 01 11)6 01106-£10010, 11) 2০০9008170৩ 51101) ০0130012) 110 21101611( 
016০০6. ২৭ 


এগুলি সবই লোকাচারের অন্তর্গত । সেই লোকাচার এমন এক পধায়ে 
গিয়ে পৌছেছে যে, এদেশে নতুন পুকুর কাটলে সেখানে তুল সীর বিয়ে দেওয়ার 
অনুষ্ঠান করা হয় । এখানেই শেষ নয়, ভাদ্র মাসে তুলসীত্রত পালনের বিধান 
আছে ধর্মীয় সংস্কারে । এ ত্রতের কথায় ভবিষ্যংপুরাপের উল্লেখ করে মার্কগডয় 
খাষির প্রশ্নোত্তরে দ্রৌপদীর কাছে তুলসী মাহাত্ম্য বণিত আছে। ব্রত কথায় বলা 
হয়েছে, যেখানেই তুলসীগাছ আছে, সেখানেই অন্যান্য দেবতাসহ জনার্দনের অব- 
স্থান। তুলসীদর্শনে, স্পর্শনে অথবা ভক্ষণে স্বর্গলাভ হয় । 
ব্রতের অধিকার নারীসমাঁজের | তুলসীব্রতও স্বভাবতই তাদেরই করণীয় । কিস্ত 
কেন তার! এইব্রত করবেন? সংবঙ্পমন্ত্রে বলা হয়েছে “ধনধান্ত, ধর্মবৃদ্ধি, সোভাগ্য- 
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-সম্ততি, অকালমৃত্যু নিবারণ-_বিঞ্ুুলৌকগমন- কাম্য” এই ব্রত করবে; ব্রাতি- 
নীর এই কামনা । 

তারই কাছে সেই দ্িনিস আমন চাই, যার ষে জিনিস দেবার ক্ষমতা 
আছে বলে আমরা মনে করি । দেবতার কাছে প্রার্থনার ক্ষেত্তেও তা-ই বত ব্য। 
তবঁলসীত্রতের শেষ কামনা বিষুলোক প্রাপ্তি। উপায় তুলসীত্রত। তুলসীর সঙ্গে 
বিজুর সম্পর্ক কী ৯ 

'এ্রন্মবৈবর্তপুরাণ অনুসারে, আদিতে তুলসী জ্রীরাধারসহচরী ৷ বৃষ্ণের 

সঙ্গে তুলসীর অন্তরঙ্গত। ধর! পড়লে রাধিকার অভিশাপে একই নামে তুলসী ধর্ম- 
ধরজের স্ত্রী মাধৰীর গর্ভে জন্মগ্রহণ করে । এবং শঙ্ঘচূড়ের স্ত্রী-অবস্থায় নারায়ণ 
এর সত্তীত্বনাশ করেন, শঙ্খচুড়ের ছল্মবেশে । পরে নারায়ণের বরে তুলসী তার 
প্রিয়া হয়ে নারায়ণের সান্নিধ্য লাভ করে । পদ্মপুরাপেও বিষু্কতৃক জলম্বরপত্রী 
বৃন্দা-নাম্নী তুলসীর সতীত্বনাশের কাহিনীকে কেন্দ্র করেই বিসুণপ্রিয়৷ হওয়ার কথা 
বল! হয়েছে ।”৩০ অন্যদিকে হিন্দ্ব পুজারীতিতে স-শ্বেতচন্দন তুলসীপত্র নারায়ণ 
বক্ষে ধারণ করেন। 

তুলসী কাহিনী যখন নারায়ণ ব' ধিষুর নামের সঙ্গে যুক্ত হয়ে যায় তখন সে 
দেবপুরাণ বা 71500-এর পর্যায়ভুক্ত নিঃসন্দেহে । কিন্তু বি্কু-তুলসীর মূল 
কাহিনী সতীত্বনাশের ঘটনাকে কেন্দ্র করে । একে 16৪৩০-পর্যায়ে ফেল যাবে 
না; কারণ প্রথমত এটি দেবতার কথা । দ্বিতীয়ত 1685100581% 1)৩7০-র চরিত্র- 
বৈশিষ্ট্য মূলত নারীর প্রতি, তার সম্মান প্রদর্মন। এখানে সেই গুণের সম্পূর্ণ 
অভাব । ভক্তের দৃষ্টিতে 15861081 [০1০-র চেয়ে দেবতা অনেক উন্দুতে । তরু, 
আশ্চর্য ব্যাপার এই ষে, চরিত্রের এই জাতীয় দুল দিকগুলো! প্রায় সবদেশের 
11) বা দেবপুরাণে অত্যন্ত স্প$করে দেখানো হয়েছে । এর প্রধান কারণ, 
আজ ভক্তির আলোকে কাহিনীগুলোকে দেখলেও মুলে এগুলো বিভিন্ন জন- 
গোষ্ঠশর জীবন-অভিজ্ঞতার “মিথঃ”-কথা। দ্বিতীয়ত, মনে রাখতে হবে, আজ 
মানবারিত মৃতিতে কল্পনা করলেও মূলে দেবকুলস সবদেশেই পশু বা মানবেতর 
প্রাণী । তৃতীয়ত, মানুষও তখন সেই স্তরে জৈব-জীবনটাকে আকড়ে ধরে বেঁচে 
আছে। আজ যাকে অতিসঙ্গত ভাবেই সতীত্বনাশ বলছি, সভ্যতাবিকাশের 
সেই যুগে সে ধারণাই মানুষের মধ্যে গড়ে ওঠেনি । তাই অতি স্বাভাবিকভাবেই 
“মিথঃ”*কথায় তাকে স্থান দিয়েছে । তাছাড়া পরনারীহরণ, বলপূর্বক ধর্ষণ 





তই. মিথ ও লোকাচার 


এই ঘটনাগুলে! বর্তমান মূল্যবোধের উপর প্রতিষিত না থাকায় তদানীত্তন সমাজ- 
জীবনে প্রায়শই ঘটতো । হ5%-এর সংকলকেরাও অনায়াসে দেব-_, ধর্ম, 
ইতিহাস-- পুরাণে স্থান দিয়েছেন। আর, এ চিত্র শুধু এদেশেরই নয় এটা 
সর্বব্যাপী । 

নারী ষে বীর্ষশুহ্কা তার কাহিনী ইলিয়াড ওডেসি রামায়ণ মহাভারত থেকে 
শুরু করে অন্তি বর্তমানের ইতিহাসের পাতায় রাঁজ-কাহিনীগুলিই প্রমাণ করে। 
নারীর প্রতি, নারীত্বের প্রতি এই দৃষ্টিভঙ্গী না বদলালে সভ্যতা কোথায় গিয়ে 
পৌঁছোবে জানি না । 

নারী বী্ষশ্তষ্কা। এই দৃষ্টিভঙ্গীর দেবায়ত প্রকাশই ঘটেছে নারায়ণ-বিমু৫- 
ত্বলসীর কাহিনীতে । সে যুগের “মিথ” কথাই আজকের দেবানুগ্রহ (তুলসীকে 
বক্ষে ধারণ) রূপে গৃহীত। 

মিথঃ-কথায় বিরুঃ-তুলসী কাহিনী অমাজিত বা ০18৩ । এর অন্যতম প্রধান 
কারণ ব্যাস-বালি'কী-হো'মারের নামে এর! বহুদিন আগেই সংকলিত, তাই একটা 
নিদিষ্ট রূপ বহুদিন আগেই পেয়ে গেছে বলে মূল কাহিনী- কাঠামে! পরিবর্তন 
সহজ নয়। অন্যদিকে লোককথা বা গল্প বা রূপকথা যেহেতু বিভিন্ন সময়ে ভিম্ন- 
তর জনগোত্ীর হাতে পড়ে অথবা একই জনগোষ্ঠীর সমাজ-সাংস্কৃতিক অর্থনৈতিক 
ভিন্নতর পরিবেশে পড়ে বেশ পরিবর্তনের সুযোগ পায় (কারণ 20750191989 
পধায়ভূক্ত হয়ে ওঠে নি), স"কলিঙ না হওয়ার ফলে, তাই একই বিষয়ে ভিন্নতর 
স্বাদ পাওয়া যার অনেক সময় (তুলসী কাহিনীকে কেন্দ্র করে ইউরোপে তাই 
ঘটেছে। 

বোঁকাসিও*র ডেকামেরণে (1৮/5) এবং কীটস্-এর একটি কবিতায় তুলসী 
(সভীঙনাশ নয়) প্রেমগুল্পরূণে চিত্রিত হয়েছে । উভয়েরই নাম 13889618 ০01 
[০1 91 3851] | গল্প বা কবিতাটির বিষয়বস্তু এইরকম ।__ 

ফ্লোরেন্সের তরুণী ইসালো। তার ভাইয়েরা আবিষ্কার করলে? যেসে 
লরেঞ্জো নামে এক তরুণকে ভালবাসে । একদিন তার! লরেঞ্জোকে ভুলিয়ে বনে 
নিয়ে গিয়ে হতা। করলো । দেহটি মাটিতে পুঁতে রাখলো | ইসাবেল খুঁজে বার 
করলো দেহুটি । মাথাটি এনে রাখলে! একটি উবে; তার উপর পুঁতে দিল 
তুলসীর একটি চার]। 

।অতিযে সে গাছটিরে লালন পালন করে আর তার পাশে বসে নীয়বে 


অরিত্র ও) 





চোখের জল ঝরায়। ভাইদের সন্দেহ হলো, তার! টবটি চুরি করে নিয়ে দেখলো 
_-কৃতকর্ম ধরা পডেছে। পালালো তারা । আর এদিকে শোকার্তা ইসাবেলা 
চলে পড়লো' ম্বত্যুর কোলে । 

ধরে নেওয়া যেতে পারে,_-এককালে এটি ছিল প্রাকৃ-স্রীষ্টযুগের মিথ?-কথ ; 
রূপ হয়তো ছিল বিঞ্ু-তুঁলসীর মতই । কিন্তু বোকাসিও কা কীটস্‌ যখন গল্পে- 
কবিতায় লোক-কাহিনী বা মিথঃ-কথাকে ধরতে গেলেন তখন ইউরোপের 
সাংস্কৃতিক, ধর্মীয় এবং অর্থনৈতিক জীবনে অনেক পরিবর্তন ঘটে গেছে। তুলসী- 
কেন্দ্রিক ইউরোপীয় লোকাচার মূলত অন্তহিত , তা [8580618 বা 77 7১০1 
0? 8851] সৃদ্বর অতীতের সাক্ষ্যবহন করে মিথ?-কথার কাব্যরূপ নিয়ে থমকে 
দাড়িয়ে আছে ইতিহাসের পাতায় । 

অন্যদিকে ভারত এখনও প্রাচীন লোকাচ!র এবং ধর্সবিশ্বাসে বিশ্বাসী । তাই 
[10৩ 7০ 09851] আজও গলবস্ত্রকুলনারীর প্রণাম পায় । ব্রক্মবৈবর্ত অথবা 
পদ্মুপুরাণ এখনও ভক্তের মনে আনে বিষুমহিমার কথা (ভক্তি সমাজসংস্কৃতি- 
অর্থনীতির দৃষ্টিতে এগুলোর বিচার করে না)। বিষুগলোকপ্রাপ্তির আশায় আজও 
ভাদ্রে তুঁলসীত্রত উদ্যাপন করেন ব্রতিশীর! । 

[191] মিথ), অতিলৌকিক। কিন্তু কোন্‌ কল্পনার জগং থেকে প্রাচীন 
মধ্যপ্রীচ্য, ইউরোপ ব1 ভারত তুলসীকে সংগ্রহ করলো, আর তাকে নিয়ে গড়ে 
তুললো 70079198১, লোকাচার, গল্প আর কবিতা ? 

আর কিছু না-ই হোক তুলসীনামীয় একটি গুল্ম আছে, তাঁর পাতা, মঞ্জরী 
হয়,--এটাতো। কল্পন! নয়; এতো বাস্তব সত্য! তাকেই কেন্দ্র করে সতীত্বনাশ, 
প্রেম, বিবাহ, ম্বত্যু, শুচিতাবোধকেন্দ্রিক লোকাচার। আগেই বলেছি, প্রার্থী 
অর্থী হয় তারই কাছে, দেবার ক্ষমতা যাঁর আছে। সভীত্বনাশ করার মত শক্তি- 
সামর্থ্য, বিবাহে সন্ভান-উংপাদন (পুতর্থে ক্রিয়তে ভার্ষা)--এসব ক্ষমতা দানের 
ক্ষমত যদি তুলসীর থাকে, তবে তুঁলসীকেন্দ্রিক মিথ মিথ্যা নয়, সে অতিলৌকিক 
নয়, সে কল্পনাপ্রদূত নয় ; সে লৌকিক এবং অতিপ্রত্যক্ষ বাস্তব সত্য। 

অরণ্যচারী মানুষের যেমন প্রতক্ষ পরিচয় ছিল মনুষ্েতর অন্যান্য প্রাণীর 
সঙ্গে, ঠিক তেমনি নিবিড় পরিচয় ছিজ বৃক্ষলতা-গুল- এদের সঙ্গেও ! জীবনের 
তাগিদে, বেঁচে সুস্থভাবে থাকার তাড়নায় (11 82৫ 51101 পদ্ধতির সাহায্যে 
সুপ্রাচীনকাঁল থেকেই বৃক্ষজগতের সঙ্গে তাঁর পরিচয় । আর এই পরিচয়ের সূত্র 


রি মিথ ও লোকাচার 


ধরেই গড়ে উঠেছিল মধ্যপ্রাচ্যে ইউনানী, ভারতে আমুর্বেদ এবং অন্যত্র অন্যধরণের 
চিকিৎসাপদ্ধতি। কোন গাছই যে মানুষের চিকিৎসায় অপ্রয়োজনীয় নয় এট! 
মানুষ জেনেছিল খৃষটজন্মের ব্থ আগেই ।-__ 

প্রসিদ্ধ চিকিংসক ও শৈল/কতা জীবক ছিলেন বুদ্ধের অন্যতম প্রিয় উপাসক 
ও চিকিংসক । এর শিক্ষা তক্ষশিলার এক আচাধের কাছে । এর শিক্ষা 
সমাপ্তির ঘটনাটিই আমার পুর্ধোদ্ধত বক্তবে।র সাক্ষ্যবহ। একদিন জীবক আচার্যকে, 
সাতবংসরে সমস্ত বিদ্য/ অধিগত করে, জিজ্ঞাসা করলেন যে আর কতদিন তাকে 
পাঠগ্রহণ করতে হবে । আচার বললেন, “তোমায় চারিদিন সময় দিতেছি । তুমি 
এই নগরের চতুর্দিকে ছুই যৌজনের-মধ্যে যত তরুলতা, ফলমূল ইতঠাদি দেখিতে 
পাঁও, সমস্ত পরীক্ষা করিয়া! আসিয়। আমায় বল, তাহাদের মধ্যে কোন্‌ কোনটি 
ভৈষজরূপে ব)বহৃত হইতে পারে না।” জীবক''"চারিদিন পরে ফিরিয়া আসিয়া 
বলিলেন, “গুরুদেব, ওষধে না লাগে এমন কোন উদ্ভিদই দেখিতে পাইলাম ন1; 
জগতে কুত্র/পি এরূপ উদ্ভিদ পাওয়1 যাইবে না|” ইহা শুনিয়া আচার্য বলিলেন, 
“বৎস, তোমার শিক্ষা পূর্ণ হইয়াছে ;..।”৩১ 

এই উক্তি কেবল জীবকেরই নর; এ বক্তব্য সমগ্র মানব সভ্যতার । এই অনৃ- 
সন্ধিংসু মন নিয়ে মানুষ যখন তুঁলসীকে দেখলে! তখন সে আবিষ্কার করলে! যে 
এই গুল্স উষ্ণবীর্ষ, সুগন্ধি, ইহার বীজ শক্তিকর, মৃত্রযন্ত্র ও জন্ম-যস্ত্রেরে রোগ 
নিবারক | তুঁলসীপাতার ক্কাথ এলাচগুড়া এবং একতোলা৷ পরিমাণ সালেম 
মিছরি পান করিলে ধাতুপুষ্টি সাধিত হয় । ইহ! ইন্ড্রিয়ের উত্তেজক । বিভিন্ন 
উপ।দানের সঙ্গে সেবন করিলে ইন্দ্রিয়-শৈথিল্য আরাম হয়। রামতুলসীর কৃষ্ণ 
নর্ণট শিবপৃজায় ব/বহৃত (কেন, তা সহজেই অনুধাবনযোগ্য) । এই পাতার রস 
জলের সহিত সেবন করিলে গণোরিয়া রোগে বড় উপকার হয় । পাতার ক্কাথ 
ধ্বজভঙ্গে বড় উপকারী । বাবুই তুলসীর বীজের রস গণোরিয়ায় হিতকর, 
মৃত্রকর । ইহার বীজ ফলের সহিত সেবন করিলে প্রসবান্তিক বেদনা! আরাম 
হর। রক্তমৃত্রন, শুক্রমেহে উপবারাী 1৩. 

শুশ্রুতের দৃষ্টিতে, হিন্দুদের পুজায় ব্যবহৃত, কর্পুর তৃলসীর বৃত্ত (শুক্রবৃদ্ধি- 
কর)৩৩ ও"বাজীকর (যাহ! অবাজীকে বাজী করে অর্থাং সুরত অসমর্থকে সমর্থ 
করে) শুক্রবৃদ্ধিকর, বী্জনক, কামবর্ধক [্রব্]]৩৪ গুণ আছে। তূলসীর বীজ 
জলে ভেঞ্জালে পিচ্ছিল হয়, এই জলে চিনি মিশিয়ে খেলে গস্ত্রাবঘটিত পড়ায় 


অক্রিত্র ৩৫ 


উপকার হয় । ইউনানী চিকিৎসায় লেখা আছে হৃদরোগে উপকার হয় ।৩৫ 

ভারতীয় বনৌষধি (খণ্ড পূর্বোক্ত, পৃ. ৯৩৯ ) আরও বলেছেন ঃ ভূ-তুলসীর 
বীজই ব্যবহৃতব্য । ইহ! গণোরিয়া বাধকরোগে হিতকর । বন্ধে দেশে ইহার বীজ 
সম্ভোগেচ্ছ! বাড়াইবার জন্য ব্যবহৃত হয় (1)%17901)। অতিরিক্ত রক্তত্রাবে 
উপকারী । |] 

কোন কোন অঞ্চলে রান্নায় ব্যবহৃত হয়। তুলসীর গন্ধ মস্তিষ্ক ও হৃৎপিণ্ডের 
পক্ষে উপকারী, এটি আনন্দবিধায়ক 1৩৬ 

তুলসীর উপরিউক্ত চিকিংসাশান্ত্র-কথিত গুণগুলির দিকে লক্ষ্য রেখে বক্তব্য 
রাখলে তূলসীকেন্দ্রিক বিভিন্ন দেশের লোকাচার, পৃজা "পদ্ধতিতে ববহার, গল্প- 
কবিতায় তূলসীর প্রসঙ্গকে আর অলৌকিক, কাল্পনিক বাঁ মিথ্য। বলবে! ন1। 
সুপ্রাচীন জীবনে মানুষের অভিজ্ঞতায় সঞ্চিত হয়ে যে মিথঃ-কথার জন্ম দিয়েছিল, 
তারই আদিমতম প্রাপ্ত তুলসীকেন্দ্রিক রূপ ব্রন্মৈবর্ত বা পদ্মপুরাণে বিদ্ধাত। 
এর! প্রচলিত অর্থে 290) নয়, অর্থাং মিথ্যা, কাল্পনিক বা অতিলোকিক নয় এই 
জন্য যে নারীধর্ষণ সেযুগে ছিল; আজও সমাজবিরোধীদের মধ্যে আছে । তফাৎ 
শুধু এইখানে যে, এ যুগের ধর্ষণের পেছনে আছে কেবল গ্রবল-কামচিস্তা, আর 
সেযুগে ছিল গোষ্ঠীবৃদ্ধির অদম্য তাগিদ । আর সেইজন্যই সতীত্বনাশকে অপামা- 
জিক বা সমীজবিরোধী মনে করতে। না। এযুগে যা নারীর প্রতি পুরুষের সম- 
মর্যাদাবোধের দৃষ্টিতে, মানবিক দৃষ্টিকোন থেকে অপরাধ । 

মোল্ডাভিয়ায় তরুণের হাতে তুলসীমঞ্জরী তুলে দেওয়া হয়, ভারতে সমঞ্জরী 
তুলসীচয়ন কেন, তার অর্থ সুস্পষ্ট । আগেই বলেছি, পৃথিবীর প্রায় সবধর্সই 
সৃত্ুকে অন্যতরলোকে যাত্রার দ্বার মনে করে, তাই পাঁখিব মৃত্যু যখন চোখকে 
বু-জিয়ে দেয় তখন তার ওপর তুলসীপাতা রাখলে “ইন্ড্রিয়শক্তি ফিরে আসবে-_ 
এই বিশ্বাসে কাজ করে। শ্মশানে তুলসীরোপনও দেই একই দৃষ্টিভঙ্গীতে। 
ইছাবেল প্রেমিকের মাথা তুঁলসীটবে রাখে কারণ এটি মস্তিষ্কের পক্ষে উপকারী । 
মস্তিষ্ক উদ্জীবিত হয়ে আবার প্রাণ ফিরে আসবে-_এই অবৈজ্ঞানিক লোকবিশ্বাস 
থেকেই উল্লিখিত লোকাচারের জন্ম । আদিম জ্ঞান ৰিশ্বাসমতে এর] সত্য, কেউ 
মিথ্যা নয়। আর এই বিশ্বাসের বশবর্তী হয়েই বাংলার মানুষ যে সংস্কারের 
জন্ম দিয়েছে তা হলো! “কুমারী মেয়েদের তুলসীগাছে জল দিতে নেই, দিলে 
অকালবৈধব্য ঘটে ।৩৭ তুলসী যে কামোদ্দীপক তা আগেই দেখেছি । অতি 


৬ মিথ ও লোকাঁচার 


কামুক নারী অথব! অতি কামৃক পুরুষ পাক্লিবারিক জীবনে স্বভাবতই অমঙ্গল 
ডেকে আনে রোগ সৃষ্টির মধ্য দিয়ে, যার পরিণতি অকালমৃত্যু । কুলবধুর অকাল 
বৈধব্য অর্থনৈতিক এবং সামাজিক দিক থেকে অনভিপ্রেত । 

তুলসী তাই দেবতা হয়েও, কুলনারীর ব্রত-পৃজ পাবার অধিকারী হওয়া 
সত্বেও কুমারীর কাছে ভয়ের । 

|| ৬।। 

চণ্তীমঙ্গল কাব্যকে মোটামুটিভাবে দেবীমাহাত্য-মুলক বলে 190019192) 
পর্যায়ে ফেল! যায় । এর জন্মখণ্ডে যে স্বর্গরাজেযর অভিশাপের কথা থাকে তাকে 
সবাই অতিলৌকিকই বলবেন । 

এইকাব্যে কমলে কামিনী'র যে চিত্র অস্কিত আছে ধনপতি-সওদাগর-উপা- 
খ্যান অংশে, তা নিঃসন্দেহে 10900-লক্ষণাক্রান্ত। ধনপতি এবং তংপুত্র শ্রীমন্ত 
সিংহল যাওয়ার পথে পদ্স্থিতা দেবীকে দেখেছে একটা হাতিকে গিলতে এবং 
তারপরই তাকে উগরে ফেলে দিতে । 

একট। নারী তথ দেবীর পক্ষে হাঁতিবে গিলে আবাব উগরে ফেলা অবিশ্বাস্য 
ব্যাপার । তবু, যেহেতু এটা দেবী তথা কমলে-কামিনী তথা চণ্ডীর আচরণ, 
তাই 1111) । 

একই ধরণেব ঘটনাব আংশিক বিকৃতবপ আমরা লক্ষ্য করি ইন্বল-বাতাঁপি- 
অপগস্তামুনির মহাভারতীয় কাহিনীতে । ভাই মেষকপী বাতাপিকে বেটে খাইয়ে 
ইন্্র্ল অতিথি সংকার করে । বিশ্রীমরত অতিথিব পেট চিরে আবার বেরিয়ে 
আসে রাক্ষস বাতাপি দাদা ইল্বলের আহ্বানে । অগস্ত), তাকে হজম কবে 
15506190981 1610 হয়েছেন। 

অন্যদিকে, একই ধরণের খেয়ে ফেলে আবার জীবন্ত উগবে দেবাব ঘটনার 
উল্লেখ দেখি বিভিন্ন রূপকথার গলে । 

ঠাকুরমার ঝুলির ৩৮ “নীলকমল-লালকমল' গল্পে দেখি রাজার রাক্ষসরানী 
“আপনার ছেলেকে মুড্মুভ্‌ করিয়! চিবাইয়া খাইল। রাণীর গল] দিয়! এক 
লোহার ডেলা গডাইয় পড়িল” তার আগে যখন সতীনপুত্র কুস্ুমকে খেলো, 
“অজিত ছুটিয়ায গিয়া রাক্ষসের মাথায় চড মারিল। রাক্ষস জাই জাই করিয় 
ঘৃরিয়। পড়িয়া এক সোনার ডেল! উগাবিয়। পলাইয্না গেল। লাল আর নীল 
ডিম ভেঙে বেরিয়ে এলো হুই-রা'জপুত্র। 


অরিত্র 
গ৭ 


ডিমের ভেতর থেকে শাবকের নির্গমন এটা পক্ষী এবং সরীসৃপজগতের 
স্বাভাবিক ঘটন1; ভারতীয় [৪/1)-এ বিষু্বাহন গরূডের জন্ম ডিম থেকে, যদিও 
মানবীর গর্ভে । গরুর পক্ষি-আকৃতি বিশিষ্টই হলো : কিন্তু অধৈর্যবশত যে ডিম- 
টিকে বিনতা আগেই ভেঙেছিল সে অসম্পূর্ণ-মনুষ্য (এযুগে দেবুতাদের মানুষের 
আকৃতিতে-কল্পন। প্রায় সম্পূর্ণ হয়ে গেছে।-দেহধারী সূ্ধ-সারথি অরুণ | কি রূপ- 
কথা, কি 17190110198 সবত্রই মানুষের বাস্তব অতিজ্ঞতার প্রয়োগ ঘটেছে মিথ£- 
কথায়, কখনও বৈচিত্র্যসৃষ্টির জন্য , কখনও অলৌকিকত্ব আরোপের জন্য । 
" এ নীলকমল-লালকমল গল্পে লাঁলকমলের রাক্ষস*্জন্ম সম্বন্ধে নিশ্চিত হবার 
জন্য “বুডী 'হোৎ' করিয়। নাকের ভিতর হইতে পাঁচগণ্ডা লোহার কলাই বাহির 
করিয়1 লালু-নাতিকে খাইতে দিল ।' 


“সোনার কাটা রূপাঁর কাঁটী' গল্পে রাক্ষসরাঁনী মরবার আগে শুনলে, বাঁজ* 
পুত্র বলিলেন, “দে, আমায় কোটালবন্ধু দে, কোটালবন্ধুর ঘোঁডা দে ! দে, আমার 
সওদাগর বন্ধু দে, ঘোঁড়া দে! মন্ত্রিবন্ধু, মন্ত্রিবন্ধুর ঘোডা দে, আমার ঘোড়া দে।' 

“রাক্ষসী হোয়াক হোয়াক্‌ করিষ্নী একে একে সব উগ€রিয়। দিল ।” 


'ডালিমকুমার"-গল্পে পাশাবতী রাজকন্যা এবং তার ছয় বোন পাশাখেলায় 
হারিয়ে সাত রাজপুত্র এবং তাঁদের পক্ষীরাজগুলো “সব কুচি কুচি করিয়া 
কাটিয়া হালুম হুলুম করিয়া! খাইয়া! ফেলিল।, (এর রাক্ষমী তাই কীচা খায়, 
মহাভারতের বাঁতাপিকে কেটে রান্না করে দেওয়া হয়, যদিও বাতাপি সেখানে 
মেষরূপী । অন্যদিকে কর্ণপুত্র বষকেতুকে ব্রাহ্মণ নরশিশ্ড জেনেই থেতে চান) । 


ডালিমকুমাঁৰ এসে পাশায় হারিয়ে বলেন, “আমার ঘোঁড়ার মত ঘোড।, 
আমার মত রাজপুত্র দাও ।' পাশাৰতী এক রাজপুত্র, এক ঘোডা আনিয়া দিল; 
রাজপুত্র দেখেন, ভাই; ভাইদের ঘোড়া! খেলিতে খেলিতে রাজপুত্রব_সাত 
ভাই, সাত ভাইয়ের ঘোড়া, পাশাঁবতীর রাজরাজত্ব ঘরপুরী সব জিতলেন ।' 


এখানেও পাকস্থলী থেকে জীবিত অবস্থায় বার করে দেওয়া ।_-গল্পটিয় 
অগ্ততম বৈশিষ্টয। অন্য গল্পে রাঁনীরা ম্বত্যুকালে স্বরূপ প্রকাশ করে রাক্ষসী হয়। 
এখানে রাক্ষসী পাঁশাবতী এবং তার ছয় বোনও- রাজপুত্র “দেখেন--সাত পাঁশা- 
বতী সাত কেঁচো হইয়! মবিব। রহিয়াছে 1 অর্থাং, বদূপকথায় রাক্ষসী কল্পনা 
করা হলেও মূলে একা কেঁচো বা অন্য কোঁন মানবেতর প্রাণীর বাস্তব মিথঃ-কথা। 


৩৮ মিথ ও লোকাচার 





আলোচ্য গল্পে সাত পাশাবতীর বক্তব্য ঃ “যে আসিয়া পাশা খেলিয়। হারা- 
ইতে পারিবে, আপনি, আপনার ছযরবোন নিয় তাহাকে বরণ করিবে ।” অর্থাৎ 
বলা যায় পরাজিত-দয়িত-ভক্ষণেও কোন এক যুগের মানুষ অভ্যস্ত ছিল। 

পরিচিত জগতে এ ধরণের ঘটনা দেখ!প্রায় ষায়ই না। কিন্তু এ ধরণের 
ঘটন! বিরল নয় ।-- 

'নিউগিনির পৃবদিকে "নিউ ব্রিটেন-দ্বীপ। সেখানকার ছুটি চিত্র ভাষান্তরিত 
না করেই তূলে দিচ্ছি 2 
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১০৫০ 80৫ 081160 1119 2160703 [08৩11101101 & 66৪50. ৩৯ এখানে স্বামী 
কর্তৃৰ স্ত্রী ভক্ষণ। 

বাধ্য হয়ে নিজের স্বামীকে খাওয়ার চিত্র পাওয়৷ যায় এইখানেই অন্য এক 
প্রসঙ্গে (আমাদের দেশে মেয়ের] মেয়েদের গালি দেয়, ভাতা র-পুতখাকী' বলে । 
এখন অনুষঙ্গ বদলালেও মূলে মানবসভ্যতায় এ চিত্র ছিল) £ 
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এই কাহিনী অতিবাস্তৰ প্রত্যক্ষসত্য যখন মিথঃ-কথায় গৃহীত হবে, তখন সেকি 

রূপকথার দর়িতা-ভোভী রাক্ষস-রাক্ষপীর রূপ নেবে না? 

এ ঘটন। দুটিই তথা!কখিত অ-সভ্য সমাজের, এবং হয়তে। বিগত দিনের । 


অরিত্র ৩১ 
অতি সাম্প্রতিককালেও দয়িতা-হত্য এবং তার মাংসভক্ষণের ঘটনা ঘটেছে 
প্যারিসে ।-_ 
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এই ঘটনাও একদিন মিথঃ-বথাঁয় এসে রূপকথার বিষয়বস্তু হবে হয়তো । 
কারণ, 21১0-ই হোক, আর লোক-কথাই হোক,__এর] মানুষের জীবন-অভিজ্ঞ- 
তার ফসল । 

আলোচ্য দেবপুরাণ, রূপকথা বা সত্য ঘটনাগুলিতে দু”টি দিকের চিত্র দেখি-_ 
(ক) দয়িত/দয্লিতা-ভক্ষণ। (খ) ভক্ষিত জীবকে জীবস্ত ফিরিয়ে দেওয়৷ ৷ বাস্তব- 
চিত্রগুলিতে নরনারী ভক্ষণের মধ্যে স্পষ্টচিত্রটি হচ্ছে-_মিলন, অথবা! মিলনের 
ক্ষেত্রে বাধা । আর এই মিলনের ফলশ্রুতি সন্তান । পাঁশাবতী-ডালিমকুমার গঞ্জে 
রাক্ষসী নয়, ম্বত্যুর স্বরূপে এটা কেঁচোর গল্প। হয়তে! মূলে তা-ও ছিল ন1। 
কাহিনী মিথঃ-কথা বহুদূর সরে এসেছে ; যেমন এসেছে কমলে-কামিনী উপা- 
খ্যানের হস্তী কৰি প্রমথনাথ রায়চৌধুরীর বাঙালীর মাঃ কবিতায় । এখানে 
হাতী আছে; তার খাওয়ার প্রসঙ্গ অবলুপ্ত ।-_ 

'খাদ্ধি সিদ্ধি দুই করা শাস্তিঘট শৃন্যে ধরি, 
তব শিরে ঢালিতেছে দেবতার পাদোদক সুধা ।, 

কমলে-কামিনী বঙ্গজননীতে এবং মূল দেবপুরাণের খাওয়া-উগরে ফেলা 
হাতি একের বদলে দুই হয়ে জলবর্ষণকারীতে রূপান্তরিত । আর এই মৃত্তিই 
ছাপানো অবস্থায় এখন বাজারে কিনতে পাওয়া যায় । 

একথা, বোঁধ হয়, আজ আর কেউ অস্বীকার করবেন না যে সব স্ত্রী-দেবতাই 


50 মিথ ও লোকাচার 





মূলে প্রজননের দেবী । দেব-আরাধনার প্রথম যুগে এ+রা দিতেন ভজকে পশু- 
শাবক, মানবসন্তান। পরিবতিত অর্থনীতির পরবর্তী যুগে শস্য, অর্থসম্পদ, মামলায় 
জয়, পরীক্ষায় পাশ- ইত্যাদি সবই দিচ্ছেন বলে ভক্তের বিশ্বাস। মূলে দেব- 
দেবীর মানবেতর প্রাণিকুল--সমাজপটভূমি বদলে গেলে ভূলে গেল মানুষ সে 
কথা ; ভুলে গেল থে এদেরই জৈবিক আচরণ-সমৃহই মিথঃ-কথার মধ্য দিয়ে ধরা 
আছে 1000 বা দেবপুরাঁণে, লৌককথার। 

আদিম আচার আচরণ, চিত্ত1 কিন্ত স্বরূপেই থেকে গেল লোকাচারে (একথা 
আগেই বলার চেষ্টা করেছি গোপর-তুলসীকেন্দ্রিক আলোচনায়)। বুঝতে 
পারলাম ন। আমরা লোবাচার লোক-সৎস্কারের অর্থ নতুনতর সমাজ পট- 
ভূমিতে, গতানুগতিকতার ফলে । 

অন্যান্য দেবীয় মতই কমলে-কামিনীও মুলে উর্বরতার দেবী। 70/0-এ 
এসে ন্তিনি হাতি গেলেন, উগরে দেন। তার বাস জলে, পগ্মের উপর 
'মধ্যপ্রাটয বা প্রতীচ্যের এবং তান্ত্রিকচিন্তাঁয় এটি স্ত্রী-অঙ্গের প্রতীক)। 

জলচর কোন প্রাণীকে মানুষ পদ্মের উপর থাকতে দেখেছে যাকে নিয়ে 
কমলে-কামিনীর পরিকল্পনা (আবার বলছি, আদিম দেবদেবী পরিকল্পন! হয়েছিল 
মানবেতর প্রাণীকে কেন্দ্র করে 1)? 

ছোটবেলায় মাস্টারমশাঁয় একই শব্দ বিভিন্নার্থে ব্যবহৃত হয়, এটা বোঝাতে 
গিয়ে এই ছড়াটি বলেছিলেন-__ 

হরির উপরে হরি, হরি শোভা পায় । 
হরিকে দেখিয়। হরি, হরিতে লুকায় ॥ 

এখানে হরি শব্দের পর পর অর্থ জল, পদ্ম, ব)াউ, সাপ, বাাঙ, জল । অর্থাৎ, 
জলের উপরে পদ্ম শৌভা পাচ্ছে, পদ্ষের উপর ব)ঢাড বসে আছে । এমন সময় 
সাপকে দেখে ব।াঙ জলে লুকিয়ে গড়লো । 

ব্যাঙের খোলা পদ্মের উপর বসে থাক! হয়তে। অনেকেই দেখে থাকবেন। 
আর প্রায় প্রতোঞ্ দেশেই বাাঙ দেবদেবীতে রূপান্তরিত (মধ্যপ্রাচোর দেবী 
হেকেও বঠাউমুখী, রেডইন্ডিয়ানদের কুমারী পুজাঁয় বঠাঙ অর্ধ্য হয় ৪২ আমাদের 
দেশেতে। মণ্ডুক এবং মাগু,ক্য_ দুখানি উপনিষদ্-ই তৈরী হয়েছে (ষদিও তার 
বিষয়বস্তু ব্যাউকেন্দ্রিয় নয়)। সেই দৃষ্টিতে কমলে-কামিনীর আদিরপ স্ত্রী-ব্যাঙ 
ইওয়া অস্বাভাবিক নয় ৷ হৃত্তী বা করী শব্দ দুটি অর্থবোধের দিক থেকে অসৃযিধা- 


' আরিত্র 
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_ সৃষ্টিকারী, করী বা হস্তী অর্থ 'হাতি'--বিশিষ্টার্থে হস্ত/কর--বিশিষ্ট যে কোন 
প্রাণীই করী, হন্তী। জলচর দেবায়ত প্রাণীদের মধ্যে হস্ত সম্পন্নদের মধ্যে আছে 
কুমীর, কচ্ছপ ( এরাও বিঙিন্ন দেশে দেবায়ত ) এবং ব্যাঙ । প্রথম দুটির পদ্দের 
উপরে বসে থাক অসম্ভব। তাছাড়া, এর! য! গেলে তা জীবন্ত ফিরিয়ে দিতে 
পারে না, বা দেয় না। ব্যাঙই পদ্মের উপর মাঝে মাঝে বঞ্ধে থাকে । আর দেবী 
প্রজননের | গেল৷ এবং উগরে দেওয়। এদুটিই মূলে ছিল প্রজননসংক্তান্ত চিন্তাজা'ত। 

আমর] প্রাণীর জন্মবৃত্তাত্ত যা জানি (বর্তমান অভিজ্ঞতায়) তা হলো 
ডিম্বাণু (0:0111590 €£৪ ) জরামুতে বাড়ে এবং যোনিপথে বেরিয়ে পৃথিবীর 
আলো দেখে। 


রবীন্দ্রনাথের ভাষায় বলতে হয়__“বিপুলা এ পৃথিবীর কতটুকু জানি ?, 
আজকের মানুষ সভ্যতার বেড়াজালে আটকে পড়ে ম[নবেতর প্রকৃতিজ অন্যান্য 
প্রাণী থেকে, তাদের জীবনযাত্রা প্রণালীর জ্ঞান থেকে প্রকৃত প্রস্তাবে সম্পূর্ণ 
বিচ্ছিন্ন । কিন্তু এতো! মানুষের আদিম জীবন যাত্রার চিত্র নয়! সেখানকার 
চিত্র এর সম্পূর্ণ বিপরীত। খাদ্য এবং জীবনযাত্রার অন্তান্য তাগিদে এরাই ছিল 
মানুষের নিকটতম প্রতিবেশী । আর যেসব প্রাণী থেকে জৈবিক প্রয়োজন যত 
বেশি মেটাতে পেরেছে, দেবচিস্তায় তারাই স্থান পেয়েছে তত বেশি । ব্যাউ 
এমনি একটি উভচর প্রাণী। আজও বিভিন্ম দেশে ব্যাঙ সু-খাদ্য। এই খাদ্যা- 
ভ্যাস স্ব-প্রাচীন, _-বলা ষেতে পারে 1০০-৪৪0751108-এর শেষ এবং 1)0100108- 
এর প্রথম পর্যায় থেকে । 


মনে রাখা দরকার, প্রাণিশিকারের সবচেয়ে প্রকৃষ$ সময় তাদের মিলন 
ধাতব । আর “ডিম-ভরা কই” খেতে হলে জানতে হয় ডিন্বধারণ মাছের কখন 
করে। শুধু সময় নয়, তখনকার আচার-আচরণ সম্বন্ধে সচেতন অভিজ্ঞত৷ ন! 
থাকলে ঈপ্দিত ফললাভ হয় না। এই তীক্ষ পর্যবেক্ষণক্ষমতা শিকারজীবী মানুষের 
ছিল বলেই মানুষ টিকে আছে, তার সম্বদ্ধি হচ্ছে। 

কমলে-কীমিনী উর্বরতার দেবী , তিনি গেলেন, উরে দেন। তিনি জলের 
উপরিস্থিত-পল্লালয়া। এই আচরণ ব্যাঙের । বাঁঙকে নিয়ে দেবসৃষ্টি, রূপকথাসৃষ্টি 
লোকাচার (মূলত বর্ষণ সংক্রান্ত) সৃষ্টি হয়েছে । অর্থাধ, মানুষ ব্যাঙের জীবনযাত্রা- 
প্রণালীকে, থাদ্য-প্রয়োজনের তাগিদেই, সৃতীক্ষ দৃ্টিতে দেখছে, অনুধাবন 


রঃ মিথ ও লোকাচার 


করবার চেফ&ী করেছে । আজও অস্ট্রেলিয়াতে এক জাতীয় ব্যাউ আছে, যারা 
সন্তান উৎপাদনের ক্ষেত্রে গেলা এবং উগরে দেওয়া গ্রক্রিয়। অবলম্বন করে। 
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এই বিষয়ের উপরই গত ১০. ৭. ৮১ তারিখে (যতদুর মনে আছে) আকাশ- 
বাণীর কোলকাতা-কেন্দ্র থেকে কৃষ্ণা ঘোষাল বিজ্ঞানবিচিত্রায় বলেন। 

অস্ট্রেলিয়ার জনগোষ্ঠীকে বলা হয় প্রটো-অস্ট্রলয়েড ; ভারতেরও বিশাল 
জনগোষ্ঠার এক বৃহ অংশ এরাই ;--এ মতবাদ নৃতত্ববিদদের। আজ কেবল 
অস্ট্রেলিয়াতেই টিকে থাকলেও এককালে পৃথিবীর এক বিশাল অংশ জডেই 
হয়তো এই প্রজাতির বাঁঙ ছিল (ভারতে আজও আছে কিনা-এ বাপারে 
বৈজ্ঞাশিক কোন অনুসন্ধান হয়েছে কিনা আমার জানা নেই) । বল! হয় পুরাণের 
যুগে আযেতর সভ্যতার প্রঙাব পড়েছে আমাদের দেবকল্পনায় ৷ ত1 কি এদেশেরই, 
না প্রাচীন মধাগ্রাচে।র এতিহ্াবাহী তা গবেষণার বিষয়। কমলে-কামিনীকে 
সেই দৃষ্টিতে দেখলে আধেতর পভ।তার ব/াঙদেবতার মিথ-কথার দেব-পুরাণায়িত 
দেবী বল। যেতে পারে ( তবে সভ/তা-বিকাশের প্রথম যুগে জীবন-অভিজ্ঞতা 


আর্ষ-আধেতর সকলেরই এক । কেবল ভৌগোলিক পরিবেশ অনুধায়ী প্রাণি- 
গোষ্ঠী ও তাদের আচরণ স্বতন্ত্র) ৷ 


ক্যানৰেরার উল্লিখিত তথ্যে এই ব্যাঙ জলেও বাস করে কিনা বলা নেই। 
তবে ব্যাঙ যে উভচর প্রাণী একথণ সর্জনবিদিত। 


অরিত্র 9৩ 


আদিম মানুষেব ব্যাঙকেন্দ্রিক-অভিজ্ঞতা কেমন করে কমলে-কামিনী, 
ঠাকুরমার ঝুলি জাতীয় রূপকথায়, লোকসংস্কারে স্থান লাভ করে, তা দেখে 
আবার বলি 1200. 901101905 নয়, 500৩1181018] নয়, 10088108919 নয়। 
সুপ্রাচীন যুগ থেকে অদ্যাবধি কালের মানুষের জীবন-অতিজ্ঞতা-জাঁত মিথঃ-কথা- 
বস্তর ফসল এর । আর লোকাচারও এই একই চিন্তার অন্তর “ৰূপ মাত্র । 


॥৭॥ 


মিথঃ*কথা ব| 0190) এবং লোক-কথার মধ্য দিয়ে যে দেবারিত প্রাণিগোষ্ঠীকে 
মানুষ ধরে রাখবার চেষ্টা করেছিল, তাঁর! কালের প্রবাহে সমাজ-শাষা-সংস্কৃতির 
বিবর্তনের ফলে আজ বিস্মৃতমূল হয়ে পড়তে বসেছে । _একথা কি আগে 
থাকতে অনুমান করতে পেবেছিল সেই প্রাচীন যুগের মানুষ ? তা যদি না হবে 
তবে 1011) বা জোকাচারেই কেবল বাঁচিয়ে রাখবার চেষ্টা না করে কেন খেপ্রি- 
দেবতাকে স-শরীরে ধরে রাখবার চেষ্টা করলো! পৌরোহিত্য 2 
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প্রাচীন সভ্যতায় লোকপুরাণ 
. ডক্টর দুলাল চৌধুরী 
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91. ০11. 

মানব সভ্যতা বস্তত মানুষের লিপি ও লিখন প্রণালীর আবিষ্কারের এক 
বুদ্ধিদীপ্ত কাহিনী । স্থুল জৈব বাসনার শিল্সিত অনুরাগ ছন্দিত হয়েছে মানুয়ের 
প্রত্ুলেখমালায় । গুহাঁচিত্রে মানৃষ ছবি একেছে, ছবিতে গল্প বলেছে । গল্প নিজেকে 
নিয়েই আবার নিজের সমাজের পল্পবে-পুষ্পে নিজেকে ছডিয়ে। মানুষের 
সভ্যতার অন্তরজজ ইতিহাঁসই হলো ব্যক্তি ও সমষ্টি মানুষের পদ্মসম্ভব জীবনের 
শতদলে বিকশিত হওয়ার কাহিনী ॥ পৃথিবীলগ্ন মানুষের সব কাহিনীর সূত্রধার 
হলে! মানুষ । দৈব শক্তির কল্পনা! মূলতঃ মানুষের ও প্রকৃতির অপরাজের মহা- 
শক্তির উর্ধায়ণ। কখনও কখনও মানসিক বিকৃতিসমূহ রূপ পেয়েছে অপদেবতায় 
বা ভূতপ্রেতাদি অশরীরী সত্বাকল্পনায়। মানুষের গল্প বলার ও শোনার স্বভাবের 
মধ্যেই পুরাণ-বীজ নিহিত রয়েছে । মানুষের সভ্যতা যত প্রাচীন,তার পুরাঁণও তত 
পুরানো । পুরাণ মানুষের আতসংযক্ষণের ও জৈব প্রতিরোধের যাছুকরী সৃষ্টি। 

“পুরাণের মূল অর্থ হলো “প্রাচীনকালে সৃষ্ট' । প্রাচটনকাল কত প্রাচীন, 
সেকথা কেউ পরিষ্কার করে. বলেননি । এক দীর্ঘায়ত কাঞ্সসীমায় যখন মানুষ 
পৃথিবীতে কল্পনার রসায়নে কথা বুনতে শিখল তখনই পুরাণের জন্ম বলা যেতে 
পারে । ব্যক্তি, সমাজ, ধর্ম নিয়ে রচিত, কথিত জনশ্রুতিমূলক আখ্যান পুরণ 
বা “মিথ' নামে প্রচলিত ।১ তবে পুরাণ কখনও ইতিহাসবাচক নয়।২ বেদের 


১. জ্ঞানেন্্রমোহন দাঁস / বাঙ্গালা ভাষার অভিধান / ২য় ভাগ, 
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9৮ মিথ ও লোকাচার 


সংহিতা ও ব্রান্গণ অংশে বগিত রাজ! ও গণের আধখ্যায়িকাই পুরাণবাচক। 
বাসাদি মুনি রচিত ষে কাহিনী সমূহ সর্গ, প্রতিসর্গ, বংশ, মন্বস্তর ও বংশানৃচরিত 
বিশিষ্ট, কেবলমাত্র সে কাহিনীকেই বলা হত পুরাণ । ভারতীয় প্রাচীন সাহিত্যে 
অফটাদশ পুরাণ ও বনু সংখ্যক উপপুরাণ রয়েছে । যেমন, ব্রন্মপুরাঁণ, পদ্মপুরাঁণ, 
অগ্নি, লিঙ্গ, বরাহ, বামন, কুম, মংস্য, গরুড় ইত্যাদি । 


মিথস্‌্? (18$1)03) শব্ধ থেকেই এসেছে মিথ (18১08 )। এর অর্থ 
হলে গল্প, কথা ।১ মিথ্‌ মুলতঃ লোকাঁচার সম্পৃক্ত। লোকাচারের শিকড 
ঠে[থিত রয়েছে মানুষের আদিম লোকবিশ্বাম সমূহের মধ্যে । খাদুশক্তি সঞ্জাত 
জাগতিক রহস্য ও নৈসগিক প্রিয়াকর্মগুলি মানুষকে চঞ্চল ও ভাবাবিষ্ট করেছিল । 
ফলে এক একটি রহস্যময় ঘটণাঁর সঙ্গে রোমান্স-মিশ্রিত আবেগ যুক্ত হয়ে প্রতীকী 
গল্প জন্ম নিলো । সুদীর্ঘ মানব ইতিহাসে এই কাহিনীগুলির উদ্ভব মানুষের কাছে 
এখনও রহস্যমণ্ডিত । কারণ যে সামাজিক ও নৈসশিক পটভূমিতে এই পুরাণসমু- 
হের উত্তব হয়েছিল সেই মাদিম তথ্য আমরা সংরক্ষণ করতে পারিনি । একালে 
মিথের রহ্স্যভেদ করতে গিয়ে আমাদের সামনে বন্ুতর সমস্যা দেখ! দিয়েছে । 
ভারতীয় পুরাণে ইন্্র-কাহিনী” ও 'অহল্যা-উদ্ধার' এদের মধ্যে অন্যতম । রূপকের 
অন্তরালে যে অর্থ নিহিত রয়েছে দেশকালের অবিচ্ছিন্ন ধারায়, জনমানসের 
সুগভীর মনস্তত্বের আলোকে আজ আমরা সেই পুরাঁণ-কথার যথার্থ এবং 
সম্পূর্ণ ব্যাখ্যা দিতে পারছি না । অথচ এই মিথ্‌ বা লোকপুরাণের যে একটি 
ভাংপধপূর্ণ ভূমিকা মানব-ইতিহাসে ছিল তাও আমরা উপেক্ষা করতে পারি না। 

রবীন্দ্রনাথ রামের “অহলণা-উদ্ধারে'র যে অভিনব ব্যাখ্যা দিয়েছেন তা, 
প্রণধানযোগ্য। প্রকৃতপক্ষে এট। অনেকেরই ধারণা যে “রামের জন্মের পূর্বেই” 
র/মায়ণ রচিত হয়েছিল । হয়ত এটা অতিকথন। কিন্তু এও ঠিক যে বালীকি থে 











অরিত্র টি 


সপ্তকাণ্ড রামায়ণ রচনা করেছিলেন, তা” কোন অখণ্ড রামকাহিনী দেখে নয়, 
বরং খণ্ড ছিন্ন, অসংখ্য কাহিনীর এক স্বুভৌল বয়ন করেছিলেন মহি ৰাল্মীকি। 
বিস্তৃত ভূখণ্ডে অসংখ্য কাহিনী-রেএ ইতস্তত সঞ্চরমান থাকা অস্বাভাবিক নয় । 
বাল্ীকি বা বেদব্যাস তাদের অপরিমেয় কবি-্প্রতিভার ,দ্বার! খণ্ড বিচ্ছিন্ন 
ঘটনাসমুহের মধ্যে এক অখণ্ড যোগসূত্র রচনা করেছিলেন । এ-র' ছিলেন শিল্লিত 
প্রতিভার প্রজাপতি । তাই পুবানো কাহিনীর এক নব বূপদান করতে এ*ব! 
সক্ষম হয়েছিলেন । হোমারের ইলিয়ড ও ওডেসি প্রসঙ্গেও একই কথ বলা চলে । 
রবীন্দ্রনাথ “রামায়ণ, প্রসঙ্গে লিখেছেন £ “রামায়ণ রচিত হইবার পূর্বে 
রামচরিত সম্বন্ধে যে সমস্ত আদিম পুবাণক্থা দেশের জনসাধারণের মধ্যে প্রচলিত 
ছিল, এখন তাহাদিগকে আর খুঁজিয়া পাওয়া যায় না। কিন্তু তাহাদেরই মধ্যে 
বামায়ণের একটা পূর্বসূচনা দেশময় ছড়াইয়াছিল, তাহাতে কোন সন্দেহ নাই ।+১ 
রামায়ণের “অহল্যা-উদ্ধার' প্রসঙ্গেও রবীন্দ্রনাথ তার সুচিস্তিত বক্তবা বলেছেন 
“ভারতবর্ষের ইতিহাসের ধারা প্রবঞ্ধে । তিশি লিখেছেন ঃ “যে ভূমি হল চালনের 
অযোগ্যরূপে অহ্ল্য! হইয়1, পাষাণ হইয়া পড়িয়াছিল ও সেই কারখে দক্ষিণা- 
পথের প্রথম অগ্রগামীদের মধ্যে অন্যতম খাষি গৌতম যে ভূমিকা একদা গ্রহণ 
করিয়াও অবশেষে অভিশপ্ত বলিয়া পরিত)াগ করিয়৷ যাওয়াতে যাহা দীর্ঘকাল 
ব্যর্থ পড়িয়াছিল, রামচন্দ্র সেই কঠিন পাথরকেও সজীব করিয়া! তুলিয়া আপন 
কৃষিনৈপুণ্যের পরিচয় দিয়াছিলেন।”২ এরই মধ্যে নিহিত ছিল আদিম কৃষির 
মুক্তি সংক্রান্ত একটি পুরাণ কাহিনী । অহল্যার ইন্দ্রগম্ন, খষির অভিশাপ, 
পাষাণরূপ ধারণ ও শাপমুক্তির মধ্যে লোকপুরাণের বনু রেধুর স্তরে স্তরে বিদ্যাসের 
উপাখ্যান সঞ্চিত রয়েছে। বান্পীকি বা রবীন্দ্রনাথ প্রাষ্টীনতম উপাখ্যান*রেণু- 
সমূহের মধ্য মানুষের স্বাভাবিক মুক্তির কথা খুঁজে পেয়েছেন । অহলটার নারী- 
মনের 'নিদ্রাহীন ব্যথা” অথবা “অনূর্বরা-অভিশাপ' মূলতঃ ছটি স্তরের সমাজ- 
বাসনা । তৃতীয় স্তরে রামষ্ন্দ্রের কর্ষণ-সম্ভব-উৎপাদিকা শক্তিদ্বারা অহল্যার 
জ্তাগরণ ভারতীয় সাহিত্যে খুবই উল্লেখযোগ্য ঘটনা । শুধু তা নয় আমাদের 
সভ/তার নব ব্যাখ্য। ( ষা স্বভাবতই ফুগের বাসন! ) এর মধ্যে প্রতিফলিত । মিথ্‌ 


১, সাহিত্য / "সাহিতসৃষ্টি' / বিশ্বভারতী / রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর 
২, ইতিহাস / বিশ্বভারতী / রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর 
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বা লোকপুরাণ পুরানো বটের মত। এর শিকড় ছড়িয়ে থাকে যে কোন জাতির 
জীবনের সুদূর গভীরে । কালের যাত্রায় তার প্রকাশ ঘটে চিত্রে, শিল্পে কাব্যে 
স্থাপত্যে, ভাস্কর্ষে অথবা মহাকাব্যে। ৃ 

পৃথিবীর অন্তান্ত্ দেশের লোকপুরাণের তুলনায় ভারতীয় লোকপুরাণ অনেক 
পরিমাণে জীবনআ্রোতাশ্রয়ী । চলমান জীবনের অনেক প্রেক্ষার পটে মিথ বা 
লোকপুরাণ মিশে রয়েছে । ইউরোপ বা আমেরিকার লোকপুরাণের অধিকাংশই 
আজ এক দৃরাগত স্মৃতিমাত্র । মিথ নিয়ে আধুনিক ইউরোপীয় সাহিত্যে পরীক্ষা 
-নিরীক্ষাও সামান্যতম । পুরোহিত শাসিত সমাজের যে বর্ণাশ্রম প্রথ৷ একদা 
ভারতে প্রবতিত হয়েছিল তারই স্তরে স্তরে চুনকাম করা হয়েছে লোকাচার ও 
মিথ দিয়ে। মিশরে একদা এই লোকপরাণ ছিল প্রাকৃতিক রহস্যের পুজীভূত 
সত্যের প্রভীক। রাজতন্ত্রের যুগে এই লোকপুরাণ রাজকীয় মহিমা প্রকাশের ও 
প্রচারের কাজে ব)বহার করলেন পুরোহিত ও রাজতন্ত্র । মধ্যযুগে অবশ্য সেই 
লোকপুরাণ হয়ে উঠল দার্শনিক আদর্শ ও ভাববাদের দ্যোতক । ভারতবর্ষে 
এই ঘটনা ঘটেছে । এমনকি প্রশাসনকে জনজীবনে দৃঢ় করবার জন্যও লোক- 
পুরাণকে ব)বহার করা হয়েছে । আমাদের পুরাণাশ্রয়ী মঙ্গলকাব্যগুজি এবং 
ব্রতকথার মধ্যেও আদর্মবাদ, ধর্ম ও সামাজিক তৃপ্তির কথা বলা হয়েছে। খুষ্টপ্ব 
৩০০ থেকে ১০০০ অন্দের মধ্যে পুরোহিত তন্ত্র ভারতে রাজসভার সঙ্গে লোক- 
পুরাণকে এবং জনগণকে একসুত্রে গেঁথে দিয়েছিল । বেদে অবতারদের কোন 
সূত্র ছিল না। সম্ভবত অবতারবাদ বৈদিক আর্য জনগোষ্ঠীর সম্পূর্ণ অজানাই 
ছিল। অথচ মধ্যযুগে এসে তা দেখতে পেলাম । অর্থাং অফটাদশপুরাণে কৃর্ম, বরাহ; 
বামন ইগ্/াদি অবতার আমরা দেখতে পেলাম । এক দেবতাবাদ থেকে বনু- 
দেবতাবাদে রূপান্তর ব| বিবতনের সূত্ে শান্ত্রীকারের। ব্যাখ্যা দিলেন নবনব দেবতা 
বা অবতারের। এই ব্যাখ)াসমূহ কালক্রমে লোকপুরাণ কথাকে অতিক্রম করে 
শাস্ত্রে পরিণত । শাস্ত্র অনুশাসনে ও সংহিভায়। ফলে মানব জীবনকে নান। 
আচারে বন্দী করার প্রথম শক্তিশালী হাতিয়ার হলো লোকপুরাণ। 

প্রাগ্‌-আর্ধ ও দ্রাবিড়ীয় জনগোষ্ঠীই প্রকৃতপক্ষে ভারতবর্ষে মিথ ৰা লোক- 
পুরাণের সৃষ্টি করেছিল। পরে বেদ এবং বেদোত্তর সাহিত্যে দিব্যলোকের 
মহিমাজ্ঞাপক নানাবিধ আখ্যান সৃষ্টি হয়েছিল । আদিম ও আদিবাসীদের নান। 
রকম মিথ্‌কে হিন্দুপুরাণে আশ্রয় দিতে গিয়ে ভারতীয় হিন্দ্ূপুরাণের দেহ হয়ে- 


অরিত্র টঃ 


ছিল স্ফীত। অধিকস্ত, ভারতীয় জনগণ অতিমাএীঁর সহনশীল । ফলে নবাগত 
দেবতাকে কোন হিন্দ প্রত্যাখ্যান করেননি, বরং আপন ইতিহাসে একটা স্থান 
করে দিয়েছেন । 

যোগেম্বর শিব শিল্প, প্রজনন, উৎপাদনের দ্যোতক। কালক্রমে শিব সমুদ্র- 
মন্থনজাত বিষ পান করে হলেন নীলকণ্ঠ। দেবতা! ও অসুরের ছন্দেন্ঠার ভূমিকা 
উল্লেখযোগ্য । মিথের মধ্যে বৈপরীত্য দেখা যায়, তা” মুলত মানব সভ্যতার 
অন্তরালবর্তী দুই বিপরীত শক্তির স"ঘর্ষের কাহিনী । 

গ্রীকপুরাণে বীরগাথা, দ্বীপান্তর, নির্বাসন, কলত, মুদ্ধ, অপহরণ, অবৈধ জন্ম, 

, ইত)াদি বিষয় আশ্রয় লাভ করেছে বেশি । ভারতীয় প-রাণে এইসব ঘটন]1 বিরল 

নয়। গ্রীক পুরাণে বিমাতার ভূমিকা] সুদূর প্রসারী। সম্ভবতঃ গ্রীসের পারিবারিক 
জীবনের প্রভাব পড়েছিল তাদের লোকপরাণে। ব্যক্তি-দেবতা-পশু এই বৃত্তে 
আবন্তিত হয়েছে গ্রীসের লৌকপুরাণ। বলি-_আত্মোৎসর্গ অথব! নিহত হওয়ার 
ঘটনার প্রাচ্য গ্রীসের--প্রাচীন গ্রীসের অন্তর্জাবনের ভয়াবহ চিন্র উদ্ঘাটিত করে । 
ণনেমেসিস্* ব1 নিয়তি গ্রীক অদ্ষ্টবাদের জীবন্ত চরিত্র । দুর্লঙ্ঘ্য মানবজীবনে মৃত্য 
অবশ্যস্ভাবী__ এটাই যেন গ্রীকৃ প্রাচীন মহাকাবোর মুল বাণী। এক ধরণের 
“অপরাধী মনস্তত্বগ বা অপরাধ সংস্কৃতি? গ্রীকপুরণে ব্যাপক প্রভাব বিস্তার 
করেছে। হোমারের মহাকাব্যে এই ধরণের ঘটনার গ্রকাশ আমাদের বিস্মিত 
করে। 

রোমীয় পুরাণের সঙ্গে গ্রীক পুরাণের সাদৃশ্য কৌথাও কোথাও খুঁজে পাওয়া 
যাবে। স্থানগত নৈকট্যের জন্য এই নৈকট্য সম্ভব হয়েছে । তবে গ্রীক ও রোমীয় 
দেবতার মধ্যে পার্থক্যও প্রচ্নর । 

গ্রীক পরাণের দেবতারা মানব সদূশ। এপোলো, জুপিটারকে নিয়ে বনু 
কাব্য-গাঁথা রচিত হয়েছে । বন্থ দেবতায় বিশ্বাসী গ্রীকদের তুলনায় রোমকরা 
স্বল্প দেবতায় বিশ্বাসী । রোমকর। ভপিটারকেই তাদের দেবমণ্ডলীতে সর্বেরাচ্চ 
আসন দিয়েছেন। জনে চন্দ্রের অধিশ্বরী । যিনি কৃষিকম্নকেও নিয়ন্ত্রন করেন। 

 মিনার্ভীও রোমকদের অনন্যা বিদ্টার অধিঙ্খরী । 

অনেক ক্ষেত্রে দেখা যায় দেবতাও পশুর সম্মিলনে অনেক অর্দেবতাৰ সৃষ্টি 
হয়েছে । ওই দেবমগ্ডলী মানুষের সঙ্গে পশুর সম্পর্ক যেমন দ্যোতনা' করে তেমনি 
আবার মানুষের মধ্যে পশুপক্তির বিকাশকে প্রকাশ করে। লোকপুরাণে যৌন 
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প্রতীক বা প্রজনন প্রতীক শস্য, পত্র-পুষ্প, পশু ইত্যাদির মধ্য দিয়ে প্রতিফলিত 
হয়েছে। 

ভারতবর্ষ, মিশর, গ্রীস ও রোমের তুলনায় আফ্রিকার মিথ সমূহ একটু ভিন্ন । 
কারণ আফ্রিকার লোকপ-রাণ সমূহ এখনও অলিখিত। অরশ্যসঞ্চারী আফ্রিকার 
মানুষ লিখন প্রথার আবিষ্কার করেছে অনেক পরে । আফ্রিকার লোকপুরাণে 
আমরা পাব সৃষ্টির রহস্য কথা, পশু-পক্ষির কথা, মানুষ ও তার সমাজন্যবন্থার 
কথা । এরাও মনে করে এর মধ্যে রয়েছে “পবিত্র ইতিহাস? । “পিগহমি? গল্প- 
গুলি আফ্রিকার পুরানের অনন্য অংশ 

সাপ বিশেষত চক্রাকারে আপন লাঙ্গুল মুখগহ্বরে অনুপ্রবিষ্ট এমন সাপ-_ 
আফ্রিকার লোকপুরাণে গুরুত্বপূর্ণ ভূমিকা পালন করে। এই প্রতীকটির অর্থ 
বহুব্যাপক ৷ এই সর্প যৌন প্রতীক ; আত্মরতির অনন্য নিদর্শন । 

প্রাচীন সভ্যতায় লোকপুরাণের ভূমিকা সুদূর প্রসারী । কারণ মানুষের 
গল্প বলার প্রাথমিক বিকাশ ঘটেছে সৃষ্টিমূলক 'মিথ রচনার মধ্য দিয়ে । সূর্য, 
আকাশ, গ্রহতার।, চন্দ্র, পৃথিবী, সর্প, বৃক্ষ, লতা-পাঁতা, খাদ্য, খতু, জন্মশ্জ্বরা- 
মৃত্যু, দেবতা-অপদেবতা।। অসুর-দানব, দৈত্য, পরী, পক্ষিরাঞ্জ, কথকপাখি ইত)দি 
প্রথমদিকের মানবসভ্যতাগুলির মৌখিক সাহিভ্যকৃতির অন্যতম উপজীব্য । কাল- 
ক্রমে চিরায়ত মহাকাব্য ও আখ্যানগুলিতে এই উপকরণগুলি জাতীয় জীবনের 
সঙ্গে লগ্ন হয়ে নায়ক, নায়িকা ও অন্যান্য চরিত্রের অনুষঙ্গ হয়েছিল । মানুষের 
দৈহিক ধিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে মানসিক বিবর্তনও ঘটেছিল । ফলে আদিম-বর্র- 
সভ্য এই স্তরগুলির মধ্য দিয়ে স্থানিক, কালিক পটভূমিতে ন*'নাবিধ উপকরণকে 
আত্মসাং করে নিয়েছে । লোকপুরাণে এই আত্মীকরণ ঘটেছে সবচেয়ে বেশি । 
ফলে লোকপুরাণগুলি হয়েছে সম্দ্ধ। কিন্তু মৌখিক স্তর অতিক্রম করে যখন 
পত্ডুলিপিতে বা পুথিতে লোকপুরাণগুলি সংবদ্ধ হয়েছে, তখন পরিবর্ঠনশীলতার 
' সম্ভাবনাও গেছে কমে । অধিকস্ত লোকপুরাঁণ দৈব-মহিম1! ও চরিত্রাশ্রয়ী বলেই 
এদের পরিবর্তন কোন দেশের জনগোষ্ঠশই তেমন করেনি । লোকাচার-অনুষ্ঠান 
-উংসব-দেবতা ইত্যাদির দুচ্ছেদ্য বন্ধন লোকপুরাণকে চিরায়ত মহিমা দান 
করেছে । অতএব লোকপুরাণ মিশর, মেসোপটেমিয়া, সবমের, গ্রীস রোম, 
আফ্ি,ক1, আমেরিকা, ভারত, চীন, জাপান প্রভৃতি দেশের সভ্যত'*সংস্কৃতিতে 
একটি পাকা আসন পেতে নিয়েছে । বলা বাহুল্য, অনেক পুরাণ-রেণু আবার 


৩ 
অরিত্র 


ভেঙ্গে ভেঙ্গে আধুনিক সাহিত্যে ও জীবনে ভিত পেতে নিয়েছে। ফলে লোক-: 
পুরাখ যে কোন দেশের মানুষের জীবন ও সাহিত)কে একদিকে করেছে উর্বরা, 
অন্যদিকে নীতিবাদী। 

লোকপুরাণে ধর্ম-দেবতা-যাছব যেমন আছে, তেমনি আছে বিজ্ঞান। এই 
বিজ্ঞান কিভাবে, কতট! আছে তা" পুক্ষক্ম অনুসন্ধান ও গবেষণার বিষয় । তবে * 
একথ দ়্তার সঙ্গে বলতে পারি লোকপুরাণে গুচ্ছন্ন বা প্রত/ক্ষভাবে মানব- 
সমাজের প্রাচীনতম স্তরের অনেক স্মৃতি স্তবীভূত হয়েছে। প্রাচীন স্থাপত্য ও 
ভাস্কর্ষে যে চিত্র বা মৃতি পরিকল্পনা আমরা দেখি, ভাঁতো সমাজ ও জীবন থেকে 
নেওয়া । অবশ্য তার সঙ্গে আধিদৈবিক মানসিবতী। মিলে-মিশে এমন আবহ 
স্টি করেছে যা আধুনিক জীবন দিয়ে বিচার করা যায় না। হারানো সেই 
জীবনের প্রত্ুলিপি পুরোটা আজ পাঠ করতে আমরা অক্ষম । কিন্ত একদ। এ 
“প্যাটার্ন অব লাইফ” যে বিভিন্ন দেশে ছিল সেকথা অস্বীকার করতে পারি না। 

লোকপুরাণে যে ঘটনা ও চরিত্রগত বৈপরীত। আছে ৩1 অনেক ন্ববিজ্ঞানী 
ও লোকসংস্কৃতিবিদ্‌ স্বীকার করেছেন । লেঙি স্টাউস তার সুবিখ্যাত 'স্্বাকচারাল 
এনথে।ীপলজি গ্রন্থে মিথের গঠন তত্ব আলোচণা প্রসঙ্গে বলেছেন যে প্রত্যেক 
মিথে 1010815 90০5166৪ বা ঘটনাগত বৈপরীতা রয়েছে । 'সমুদ্রমন্থন' সম্প- 
কিত ভারতীয় মিথে দেবত। ও অসুরের ছন্দ্ব এবং সপপরজ্জু (0৩018601) গ্রল ও 

সুধার আবিভীব সামাজিক, বাজনৈতিক ছন্দের বা সংঘর্ষের প্রতিফলন মনে হয়। 

_ বিশ্বের তাবৎ মিথের অন্তরালে যে তত্ব ও সত্য নিহিত আছে, তাই সমাজ- 
বাস্তবতা | 

লোকপ,রাণ মানবজাতির শৈশবাবস্থার প্রতিচ্ছবি । কি বরে আমরা 
(মানুষ) এলাম পৃথিবীতে ? কে এই পৃথিবীর ভ্রষ্টী? কে গুথম মানুষ ? ইত্যাদি 
প্রশ্ন প্রাচীন মানুষ তুলেছেন। ভার উত্ত$ আমর পেয়েছি “মিথের”? মধ্যে | অবশ্য 
একালের বিজ্ঞানী মন লোকপুরাণের ব্যাখ্যাকে মানতে রাজী হবে না। তবে 
প্রত্তবিদ ট্রোজান সমরের ভগ্নরাবশেষ আবিষ্কার করেছেন। মহাভীরতের ও 
রামায়ণের ঘটনাবলীও আজ আবিষ্কৃত হয়েছে । অবশ্য খণ্ডিত । লোকপুরাঁণে 
যে এতিহাসিক উপকরণাদি থাকে তাকে বিষ্লিষ করা বিজ্ঞানীর কাজ। তৰে 
একথা ঠিক এখনও আমরা মিথের আলোছায়ার জগৎ থেকে পুরোপুরি মুক্তি 
পাইনি ; হয়ত পাব না। এযে জীবন থেকে জীবনে সঞ্চারিণী। সেই কারণে 


৫৪ 


প্রাচীন সভ্যতায় লোকপুরাণ 


বলতে পারি £ চিরায়ত লোকপূরাণ পাঠ অত্যন্ত প্রয়োজনীয় । কারণ প্রাচীন 
সাহিভ্য, শিল্প, ভাস্কর্য, অনুশীলনে লৌকপুরাণ পঠনীয় বিষয়। মানব সভ্যতার 
অনেক গভীরতর জগং লোকপুরাণের আবরণে ঢাকা ॥ 


৩৪ 


৮, 
৪১০ 


॥ গ্রন্থপঞ্জী ॥। 
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বাংলার প্রাচীনতম লোকপুরাণ-মনসামজল 
সুজিত সুর 


সুন্দরবনের জঙ্গলগামী গুনিনদের বিভিন্ন মন্ত্রের মধ্যে একটি অন্তত মন্ত্র 
পাওয়া গেল । মন্ত্রট _-'বাইশ ফকিরের নাষ'। পরপর বাইশজন গুনিন 
(এদের ফকির বলে অভিহিত করা হত) এর নাম উল্লেখ করে সম্রদ্ধভাবে বল! 
হয়েছে__-“পূর্বে আনন্দ সহিত এই বাইশজন । এরাই করিল ৮০ হাটের পর্তন।” 
কোনও দেবদেবীর দোহাই নেই, অন্য কোন কথাই নেই--কেবল এই বাইশ- 
জনগুনিনের অতি সাধারণ নাম । উত্তরকালের জঙ্জলগামী গুনিনের কাছে এই 
নামগুলি মন্ত্র হয়ে উঠেছে । 


এমন করেই লোকসমাজ তার ইতিহাসকে ধরে রাখে । তার মূল্যবান অভি- 
জ্ততা, তার বীরসন্তানদের নাম ও কাহিনী সে স্মৃতির মধ্যে রেখে দেয় বিভিন্ন 
আচার অনুষ্ঠানের (11581) সঙ্গে যুক্ত লোকপুরাণ (050) এর মধ্যে। যুগ 
মুগ ধরে উত্তরপুরুষের কাছে সেগুলি হস্তাত্তরিত হতে থাকে । রীতি-অনুষ্ঠানগুলি 
হয়ত নন! পরিবর্তনের মধ্যে দিয়ে তার তাৎপর্য হারিয়ে ফেলে, অনেক 
পরিবর্তনও আসে তার মধ্যে । লোকপুরাখগুলির অংশবিশেষ হারিয়ে যায়। 
আবার কখনও নতুন কোনও ধারা এসে তাকে প.্ট করে। তবু যেখানে অন্ত 
কোনও উপায়ে ইতিহাস রক্ষা! করার উপায় থাকে না সেখানে এমনি করেই 
লোকসমাজ তার ইতিহাস রক্ষা করেছে । খণ্থেদের ইন্দ্র, বরুণ অথব। মিত্রকে 
দূর অতীতের বীরনায়ক বলে এখন আমরা মেনে নিয়েছি । খাষিদের সুক্তগুলির 
মধ্যে খুঁজে পেয়েছি সুদূর অতীতের এক ৰা একাধিক আর্মভাষী নরগোষ্ঠীর 
ইতিহাস। ্‌ 

আমাদের দেশে ইতিহাস চর্চার ক্ষেত্রে বেদকে মৃল্য দেওয়া হয়। কিন্ত 
পরবর্তীকালের ইতিহাস সম্পর্কে, বিশেষ করে প্রাচীন যুগের ইতিহাসের বেলায় 
এতিহাসিকরা প্রত্রতাত্তিক সাক্ষ্য এবং লিখিত সাহিত্যের উপর একাম্তব নির্ভরশীল । 
বিশেষ করে ট্রাইব পদ্ধতি যেখানে বেশী চালু ছিল এবং বর্তমানেও সেই ট্রাইব 
হিসাবে না থাক! লোক-সমাজেও যখন তার রেশ অত্যন্ত বেশী পরিঙ্গানে দেখা 


৫৬ বাংলার প্রাচীনতম লোকপুরাণ-__মনসামঙ্গল 


যাযর়-- সেখানে লিখিত সাহিত্যের মধ্যে বা প্রত্ততাত্বিক নিদর্শনের মধ্যে লোক- 
সমাজের প্রান ইতিহাস সম্পর্কে সামান্য কিছু পরোক্ষ সাক্ষা ছাড়া আর বিছু 
পাওয়া যায় না। আমাদের দেশে এঁতিহাসিকরা 'লোকসমাজের ইতিহাসই 
প্রকৃত ইতিহাস”_-একথাকে তত্বগতভাবে স্বীকার করেও এখনও পর্যন্ত লোকপুরাঁণ 
“গুলি অনুসন্ধান করার কাঁজে অগ্রসর হননি । লোকজীবন সম্পর্কে অনুসন্ধান 
যে ইতিহাস চচ্চার প্রথম ধাপ--কোশান্বী সে ৰ্ষয়ে প্রথম পথিকুং হিসাবে 
সকলের দৃষ্টি আকর্ষণ করেন । কিন্তু তার নির্দেশিত পথকে অবলম্বন করার চেষ্টা 
অতি ক্ষীণ। “বাঙালীর ইতিহাস, আঁদিপর্তে ডঃ নীহাররঞ্জন রায় বললেন, 
«আগেই বলিয়াছি জনসাধারণের ইতিহাস-রচনার যে-সব উপাদান আমাদের 
আছে তার অধিকাংশ রাঁজসভা ব1 ধর্মগোষ্ঠীর আশ্রয়ে রচিত। রাজসভা ব 
ধর্মগোী সম্বন্ধে যাহা জ্ঞাতব্য তাহার অনেকাংশ এইসব উপাদানের মধ্যে পাওয়া 
যায়। কিন্তু সমাজের অন্থান্ত শ্রেণীর যে অগণিত জনসাধারণ তাহাদের ব৷ তাহা- 
দের আশ্রয়ে রচিত কোনও উপাদান আমরা পাইনা কেন ?” এরপর "ডাকের 
ৰচন।, “শৃম্যপুরাণ”, গোপীটাদের গীত”, “সেখ শুভোদয়া”, 'আদ্যের গভীর, 
“মুশিদ্যাগান” প্রাচীন রূপকথা ইতার্দি সম্পর্কে তিনি সন্দেহ প্রকাশ করেছেন, 
এগুলি “পরবর্তীকালে ক্রমশ যখন লিপিবদ্ধ হইয়াছে, তখন যে সঙ্গে সঙ্গে সম- 
সামগ্লিক যুগের সমাজের পরিচয় তাহার মধ্যে দুকিয়া পড়ে নাই তাহার নিশ্চয়ত। 
কী?” -_শুচিতার দোহাই দিয়ে তিনি লোকসমাজের ইতিহাসকে সম্পূর্ণ এড়িয়ে 
গেলেন। পিপিমালা এবং রাজসভা-ধর্মগোষ্ঠীর সাহিত্য থেকে আমর প্রাচীন 
বাঙালী জীৰনের একটি আংশিক স্থিরচিত্র লাভ করলাম । 


প্রাচীন বাঙালী লোক্সমাজকে অনুসন্ধান করার প্রয়াস হিসাবে বাংলার 
প্রাচীনতম লোকপুরাঁণ 'মণসামঙ্গল'কে কিছুটা বিচার বিল্লেষণ করার চেফটা 
করছি । 


|| ১ 


পণ্ডিত মহলের ধারণা--মনসা সাপের দেবী, কিন্তু নিজে সর্পরূপা নন। 
ডঃ নীহারপ্ঞ্জন রায়ের মতে, “আদিম বাঙালীর সর্প ও ব্যাগ্র-ভীতি স্থৃবিশ্িত, 
এবং এই ছুইট প্রাণী ভর দেখাইয়া কী করিয়া তাহাদের গৃঙ্জা আদায় করিয়াছিল 
তাহাও এখন 'আর অবিদ্গিত নর । মধ্যসুগে মনসাপৃজা এবং দক্ষিপর়ায় বা ব্যাস্্র- 
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পৃজার বিস্তৃত প্রচলন এই। দুইটি প্রাণী হইতেই।” 

অবশ্য মনসার অন্যরূপঞিলি, কিছু ক্লিছ্ু যে নজরে পড়েনি--তা নয় । সাপকে 
প্রজননের প্রতীক হিসেরে পৃথ্রীর 'নানান জায়গায় প্রাচীন মানুষরা ষে গ্রহণ 
করেছে-_-ডঃ নীহাররঞ্জন রায় ত! স্বীকার করেছেন। ডঃ স্বকুমার সেন বাঙ্গাল! 
সাহিত্যের উত্তিহাস-_ প্রথম খণ্ড প্রথমার্ধে মনগামঙ্গলকাব্য “প্রসঙ্গে বলেছেন, 
বাস্তদেবতা, আরোগ্যের দেব] অথবা সম্পর্দেব দেবত। বলিয়! বিভিন নামে 
মনসার পৃজ। চলিয়! আসিক়্াছিল। এখানে ইনি বিশেষ করিয়া! সাপেব দেবতা, 
তবে নিজে সাপ নন।” 

ডঃ সেন মনসার উৎস খুঁজতে গিয়ে এমনকি খখ্থেদে সাপের উল্লেখ পর্যন্ত 
দেখিয়েছেন । মঙগলকাব্যের উতিহাসিক ডঃ আশুতোষ ভ্রাচার্ষ--এই জাতীয় 
প্রচেষ্টার তীত্র বিরোধিতা কবেছেন। তার সম্পাদিত বাইশ] ব। বাইশ কবির 
মনসামজলের ভূমিকায় তিনি লিখেছেন, “আমাদেব দেশে এখনও কেহ কেহ মনে 
করেন, একমাত্র বেদ, বামায়ণ-মহাঁভারত, পুরাণ ও অন্যান্য ধর্শশাস্্র অবলম্বন 
করিয়াই সাধারণ বাঙালীর ধর্ম ও সংস্কৃতিব যাবতীয় উপকরণ এই দেশে আসিয়। 
প্রচার লাভ করিয়াছে । তাহাদের বিশ্বাস, বাঙালী জীবনের প্রতিটি সাংস্কৃতিক 
উপকরশেরই ভিত্তি বেদপুবাণ বা স্মৃতিশ্রতি । বিশেষতঃ সমাজের উচ্চতর স্তরে 
বেদ্ুপুরাণের প্রভাব কতকট! স্পষ্ট হইলেও সাধারণ কিংব! নিম্নস্তরে ইহাঁব প্রভীব 
একেবারে নাই বজিলেও চলে । মনসাপৃজ] বাঙালী সমাজের সাধারণ ও নিষ্ন- 
স্তরেই একটি মৃখ্য উৎসব, অতএব ইহার উৎপত্তি নির্দেশ করিতে বেদপুরাণ অনু- 
সন্ধান করা নিরর্৫থক 1” 

ডঃ ভট্টাচার্য বাংলার আশেপাশে এবং ভারতেব আরও অনেক জায়গায় 
বিভিন্ন ট্রাইবের মধে। সর্পপৃ্জার রূপটি অনৃসন্ধান করেছেন । তিনিও কিন্তু বাংলার 
মনসাপৃজার সঙ্গে এইসব সর্পপৃজার কি সম্পর্ক তা বিচার করেন নি। সম্ভব্ত 
দক্ষিণ ভারতের ভাগ্যান্বেষী সেনর। বাংলার কিছু অঞ্চলে রাজত্ব করেছিল বলে 
দক্ষিণ ভারতের 'মনে মঞ্চাম্মা'র সঙ্গে মনসা সম্বন্ধ আছে কিনা, তা তিনি বিচার 
করতে চেক্পেছেন । বলা বাহুল্য সে হন্বন্ধ খুঁজে পাওয়] যায়মি। অন্যদিকে 
গমনসা*্র উঃস 'ষে বান্ডালী লোকজীরনেই খুঁছে পেতে হবে, এই সত]টি ভুলে ধরেই 
তিনি ক্ষান্তি চুন নি, মনসাপৃজার যে.মব কিঁডিন্ন রীতি বাংলার ন্িভিনন। আলে 
প্রচঙ্গিতৃ, সেঞ্চলি তিনি সয়ে সংগ্রহ করেছেন, সংগ্রহ র্যরছেন ভ্তকগা,দাড়াই 


৫৮ বাংলার প্রাচীনতম লো'কপুরাণ--মনসামজল 


বুড়াই কাহিনী । কিন্ত তিনিও যেন সাপের দেবী হিসাবেই মনসাঁকে চিত্রিত 
করতে চেয়েছেন শেষ পর্যন্ত । ঘট পুজাতে ডঃ ভট্টাচার্য সম্পর্দের দেবীকে পুজ। 
করার রীতি লক্ষ্য করেছেন । কিন্তু সাপের সঙ্গে গুগতধনের সম্পর্কের উল্লেখ করে 
তিনি যখন “সর্পদেবী” মনসাকে পৃজার কথ] বলেছেন তখনই কিছুট! ভ্রান্তি দেখ] 
দিয়েছে। গুপ্তধন সম্পকিত ব্ঠাপারটি লোকসমাজে সাধারণের পূজা হতে 
পারে কিনা সন্দেহ । 

পোকজীবনে প্রাচীনকাল থেকে আগত আনুষ্ঠানিক রীতিগুলি কখনই 
নিরর্থক নয়। স্মঞ্টিগত জীবনচর্চার কোনও ন। কোন স্মৃতি তার সঙ্গে জডভিত 
ঘাঁকবেই। পরবহীবাঁলে সমষ্টি থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে গিয়েও অনেক ক্ষেত্রে 
মানুষ গৃহদেবন্তীর পূজোর মধ্যে, অথব। অন্য কোনও অনুষ্ঠানের মধে)ও প্রাচীন 
রীতিকে ধরে রাখার চেষ্টা করে । আবার কোনও গোষ্টি নতুন এভিহোর পজে 
যুক্ত হয়ে পড়লেও লোকসমাঁজে লক্ষ্য করা যায়_-পুরাতন এঁতিহাকে ধরে রাখার 
চেষ্টা করা হয়েছে । সুন্দরবন এলাকায় খুলনা জেল] থেকে আগত রাজবংশীদের 
মধ্যে শীতলার জাগরণ গান চালু আছে। এই এতিহ্য তারা গ্রহণ করেছিঙ্গ 
দক্ষিপবঙ্গে আসার পর । আলোচ। রাজবংশী সম্প্রদায়ের একান্ত নিজন্ব দেবতা 
হরি-সন্ন্যাসীঠাকুর । দক্ষিণবঙ্গের অন্য কোনও সম্প্রদায়ের মধো এই ঠাকুরের 
পুজোর প্রচলন নেই। হরি সন্নঠাসী দুজন দেবতা । দুজনেই ব্যাত্রবাহন। (অনু- 
সম্ধানের সময় জানা গেছে বাহন ঠিক বাঘ নয়। স্থানীয় কুমোরের। রূপটি 
কল্পন। করতে পারে না বলে বাঘ তৈবী বরে । আসলে নাকি শিয়ালের মত 
একটা প্রাণী বাহন ছিল। টিক ঠিক বর্ণনা বয়স্ক কোনও রাজবংশীও দিতে 
পারে শি।) খিনি হরি ঠাকুর, পরনে তার রাজবেশ, মুখ-ব্যাদনরত বাঘ তার 
বাহন। আর সন্ন্যাসীঠাকুরের চেহারা এবং বেশ অনেকট। মহাদেবের মত। তার 
বাহনের মুখ বন্ধ কর।। এই যুগল দেবতার প্রাচীন এ্তিহা এই রাজবংশীসম্প্র- 
দায়ের কারও জানা নেই। কিন্তু বরের একসময়ে এই ঠাকুরের সাধারণের 
পুজো হয় । কেউ কেউ মানত করে াড়ীতে পৃর্জো করে। আবার শীতলার 
জাগরণ গান করার সময় দেবরদানা পর্বে ধথোচিত মর্ধাদ। সহকারে হক়্িসম্ন)াসীর 
নাম উল্লেখ করে'। অন্য সম্প্রদায়ের শীতলার গানে হরিসল্ন্যাসী অনুপস্থিত । 

আবার জে/কজীবন এ তার নীতি অনুষ্ঠানের তাংপর্য নানা 
কারণে হারিয়ে ফেলতে পায়ে ।, শীতল মে অনেক জায়গাতেই তীয় প্রাচী 
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এঁতিহ্থ হারিয়ে বসে আছেন, তাতে সন্দেহ নেই । অনেক ক্ষেত্রে তিনি এখন বসপ্ত 
বোগ-আরোগ্য দেবী । তার কীখের কলপিটি এখন শাস্তি বারিতে পূরণ থাকে, 
আর হাতের শস্যের প্রতীকটি এখন ঝট। বলে পরিচিত। এ ব্যাপারে পৃজারী 
ব্রাঙ্মণের ভূমিকা থাকাটাও বিচিত্র নয়। পুরাতন এতিস্যকে বুঝবার কোনও 
দায়িত্ব তার খাকে না। নতুন ব্যাখ্যা জোগানের ব)াপাবেও'সে সিদ্ধহস্ত । বন- 
বিবির পূজোতে বনবিবিকে মহামায়ার অংশ বলে ঘোষণা! করে মহামায়ার মন্ত্রে 
তার পূজোকরার কথাও জানা শাঁয়। 

কিন্ত কোন ক্ষেত্রেই সমস্টিগত জীবন ছাডা কোন সাধারণের রীতি অনুষ্ঠান 
তৈরী হতে পারে না । কোনও গুগুধনের বাঁপারকে সমষ্টিগত জীবনের সঙ্গে 
সম্পকিত করা যায় না। এই প্রসঙ্গে উল্লেখ কবা যেতে পাবে, বিভিন্ন গ্রীক 
লোকপুরাণের ব্যখ্যা করতে গিয়ে ববার্ট গ্রেভস্‌ এক জায়গায় বলেছেনঃ 2৩৪ 
89 55106100195 7509 0655105, 019150607 ০01 31016-1100565, 0608 0১৩ 
80581565 &০ 110 ০1 10105. (7 2 3 01661 7১৮5), অর্থাৎ জিউস সর্প 
হিসাবে হলেন জিউস স্টেসিয়াস, ভাগারের রক্ষা কতা | কেনণ। সাপ ইধ্র মারত। 

মনসাকে সম্পদের দেবী হিসাবে ঘটপৃঁজো করা স্বাভাবিক । কিন্তু তাকে 
সাপের দেবী বলে ব্যাখ্যা করতে চাঁওয়াতেই বিপত্তি ঘটেছে । লক্ষ্মীর সঙ্গে পেঁচ। 
গণেশের সঙ্গে ইদুর, ষষ্ঠীর সঙ্গে বিডাল, শীতলাব সঙ্গে গাধা যুক্ত হয়ে আছে। 
তাই বলে এই সব দেবদেবীকে কখনই পেঁচ1, ইঁদুর, বিডাল অথব| গাধার দেবতা 
বলে উল্লেখ করার চেষ্টা হযরনি। এমনকি শিবের সঙ্গে সাপের "নিষ্ঠ :ম্পর্ক 
থাকলেও কেউই বলেন নি যে শিব সাপে দেবতা । কোনও আকস্মিক বিপদ 
থেকে রক্ষা পাঁবাঁব জন্যে কোনও দেবতার পূজে। কর। হলেই তিনি সেই বিশেষ 
রোগের আরোগ্য দেবত1 হয়ে উঠবেন--এ ব্যাখ)াও ভ্রান্তিমূলক । ও ম্যালির 
ধুলন! জেল। গেজেটে উল্লেখ আছে, সেই সময়ের প্রচলিত বিশ্বাস ছিল, জঙ্গলে 
কাঁউকে বাঘে মারলে যদি মৃতদেহ উদ্ধার কর! না যেত, তাহলে খরে নেওয়। হ'ত 
শীতলা ভার উপর ক্রুদ্ধ হয়েছেন । এই কাঁবণে বাতের দেবী বলে শীহলাে 
চিহ্নিত কর! হয়েছে বলে জানা! নেই । সর্পদংশনের চিকিংস। করতে গিয়ে ওঝারা 
অসনসা বাবিষহবিয় নাম করে থাকে । কিন্তু তারা যষেকেবঙ্গ মনসার নাম করে 
_-তাঁও নয়। শিব, কৃষ্ণ, গকড়, আদ্যাদেবী, ধর্মঠাকুর গোরক্ষনাথ, হাঁড়ি ঝি-- 
এদদেরও নাম করা হয়। এমনকি চত্রসুর্মের উল্লেখও পাওয়া যায় সাপের শথার 


৬০ বাংলার" প্রাচীনতম লোকপুয়াণ-_মনসামঙগল 


মন্ত্রের মধ্যে । 

মনসার সে মনসামঙ্গল কাহিনী যুক্ত না খাকলে অবশ্য সমালোচকরা এতটা 
মাথা ঘামাতেন কিনা সন্দেহ । মনসার লোকপুরাপকে কেউই ঠিক মত ধরতে 
পারেন নি। মনসাকে উপেক্ষা করারও উপায় ছিল না এই মঙ্গলকাব্যের জন্যে । 
একসময় বাংল। সাহিত্যে মনসা-মজলই একমাত্র সৃষ্টি। আধুনিক শিক্ষিত মহলে 
মনস! উপেক্ষিত হলেন । রবীন্দ্রনাথ একটু কটাক্ষ করলেন। গোপাল হালদারের 
মত বিদগ্ধ সমালোচক উপেক্ষা দেখালেন। তবু এই 'লঘু জাতি “চ্যাংমুড়ি কানী' 
কে অস্বীকার করা গেল না। তবু বিংশ শতাবীর এই শেষ অর্ধেও লোকসমাজে 
তিনি বিশেষভাবেই জনপ্রিয় । বাংলা সাহিতে;র এতিহাসিকর! কিন্তু “মনসা”র 
চেয়ে মনসামঙ্গলের কবিদের নিয়েই মেতে উঠলেন । ডঃ সুকুমার সেন তার 
পৃথোক্ত গ্রন্থে বললেন-_'অনেক রকম প্রাচীন মিথ মিলিয়! মিশিয়া মনসার 
কাহিনী গঠিত।, কিন্তু আলোচনা প্রসঙ্গে সেই “মিথ--গুলির উল্লেখই তিনি 
করলেন না--বিক্লেষণ তো দুরের কথা । তিনি বলেছেন, “অনেক কবিই মনসা- 
মঙ্গল পলিখিয়াছিলেন। তাহার। বিভিন্নকালের বিভিন্ন সময়ের লোক। কাল 
অনুসারে কাহিনীর বূপাস্তর ধর্তব্যের মধ্যেই আসেনা । তবে স্থান হিসাবে 
কাহিনীর অল্প স্বল্প বিভিন্নতা গ্রাহ্য করিতে হয় ।” __এই “গল্সস্থল্প বিভিন্নতা” নিয়ে 
তিনি কিছুটা আলোচনা করেছেন বটে, কিন্তু তাব মূল বিতর্ক ঘেন কবিদের 
প্রাচীনত্ব নিয়ে । ডঃ আশুতোষ ভট্টাচার্যও যেন 'বাইশা”র ভূমিকায় এবং মঙগল- 

কাবের ইতিহাসে কবিদের উপরেই বেশি গুরুত্ব দিয়েছেন । 
“বাইশ? বা 'যট্‌্পদী” রীতির কথা ডঃ ভট্টাচাধ নিজেই উল্লেখ করেছেন। 
মনসাম্লের বিভিন্ন গায়েন বিভিন্ন কবির রচিত কাব্য থেকে বিশেষ বিশেষ 
ংশ সন্কলন করে এক একটি সম্পূর্ণ পালা তৈরী করে নিতেন। এই গায়েনদের 
গুরুত্ব ছিল খুব বেশি। কানা হরিদত্তের নামে প্রচলিত কাব্যাংশের মধ্যে পুরু- 
ধোতম বলে যে নামটির উল্লেখ পাওয়1 যায়--সেটি একজন গীয়কের নাম বলে, 
সঙ্গেহ করা হয়ে খাকে। গায়েনের গুরুত্ব বিজয় গুপ্তের কাব্যেও স্বীকৃত। ভার 
কাঁধের বদনা অংশে আছে, “গাইন বন্দম, বাইন বন্দম সঙ্গে পঞ্চভাঁই।” এই 
সব গাইনদের গানে কবিদের কাব্য সম্পূর্ণ অধিকৃত থাকত, তু) মনে করার খর়েই 
কারণ নেই। অঙন্ঠদিকে পরচন্সিত ধারাকে উপেক্ষা করে কর্বিযা নতুন কিছু বঃন। 
করতেন--তাও নয়। * বানী হরিদর্তঁকে মনস্র মুখ দিয়ে নিন্দিত করার দয় 


অরিভ্র 


বিজয় গুপ্ত যে কথা বলৈছেন--.ত। উল্লেখ করা ধাক। 
“কথার সঙ্গতি নাই নাইক সুস্বর । 
এক গাইতে আর গায় নাই মিভাক্ষর ॥ 
গীতে মতি না দেয় কেহ মিছে লাফ ফাল, ৭ 
এ থেকে মনে হয়, অনেক ক্ষেত্রে এই সহুন ছ্ম, মিত্রাক্ষর ইত)দির জগ্থেই 
কবির। নতুন করে মনসামঙ্গল কাব্য রটন! করতে উৎসাহী হা হতেন। বিষয়বস্তুর 
জন্যে সমপর্দভাবে প্রটলিত কাহিনীর উপর নির্ভর করতে হত | এই সমস্ত দেখে 
মনে হয় যনসামঙ্গলের কবি নয়-__কাব্যই বেশি গুকত্বপূর্ণ ৷ তার বিশ্লেষণের দিকেই 
বৈশি গুরুত্ব দেওয়। প্রয়োজন । 
মনসামঙ্গলকে লোককাব্য হিসাবে স্বীকৃতি দেওয়া হোক বা নাহোক--তার 
উৎস যে লোকজীবন-__একথা স্বীকৃত হয়েছে । কাব্যে মনসাকাহিনী যেভাবে 
উল্লেখিত হয়েছে, এবং লোকঞ্জীবনে যে ভাঁবে মনস। পুজিত হন, তা থেকে তার 
কোন রূপটি ধরা পডে__তা দেখার চেষ্টা কর যাক। 
পু এবং দক্ষিণ বাংলায় শ্রাবন অথবা ভাদ্রে সারা মাস ধরে মনসার ভাসান 
গাওয়! হয় । দক্ষিণ বাংলার প্রচলিত রীতিতে এই গান মেয়ের! করে খাঁকে। 
রাত্রি জীগরণের ব্যাপারীটিও এবু সঙ্গে জড়িত । সমন্টিগত জীবনে এ ধরণের অনু- 
্ান অত্যন্ত তাৎপর্যপূর্ণ । বর্ধকাঁলপঞ্জী (0816008:) অনুসারে শ্রাবন,ভা্র লোক- 
জীবনে ও অত্যন্ত সহ্কটময় কাল | চাষী চাষ সেরে মাঠ থেকে উঠে এসেছে | সামনের 
দিনগুপিতে একগ্রনিশ্চিত আশ নিয়ে প্রতীক্ষা । এর মত সঙ্কটময় মৃহত্ চা্ীরকাছে 
আর নেই। স্বভাবতই এই সময়ে প্রার্থনাই তার কাছে বড অনুষ্ঠান । এই প্রার্থনা 
_ সর্মবেত প্রার্থনা । কিস্তু এই প্রার্থন। যার কাছে জানানো হবে-_তিনি স্পুদেবী 
_-একথ। চিন্তা করা কঠিন। এখনও লক্ষ্য করা যায়, এই প্রার্থন! অনুষ্ঠানে মৃলত 
মেয়েরাই অংশ গ্রহণ করে । রাত্রি জাগরণ কবে মেয়ের ষে অনুষ্ঠান করে খাকে, 
তার সঙ্গে প্রজনন বা! কৃষির সম্পর্ক থাকবেই। পুজ্জার উপকরণ হিসাবে দুধকলাব 
ব্যবহার কর। হয়। যতই বল হোক না কেন, “হধকল পিয়ে কালসাপ পোষ 
হুধকল। কিন্তু সাপের আহা নয় । এটি প্রজনন প্রতীক । 
সাপকে প্রোষী টোটেম হিসাবে গ্রহণ কর! ঘেতে পাকে । তাছাড়াও সাপের 
সঙ্গে প্রজননের য্পর্কট আমাদের দেশে অধিক স্বীকৃত। পাশ্চাত্য লোঁবশৃ্গাযগ। 
সাপকে কোথাও কোথাও মৃত প্রতীক বলা ইয়েছে। এদেপে এখস$ লৌকিষ্ধ' 


৬২ বাংলার প্রাচীনতম লোকপুরাপ_-মনসামঙ্জল 


চে তা শা লাশ শাহি শন 


এবং কৃষির রহস্যময়ত। ৷ দ্বগাবতই সেই কায়ণে কৃষির প্রত্তীক সাপকে বেছে নেবার 
সম্ভাবনা আছে । সর্বোপরি সাপের আছে খোলস ছেডে নবরূপ ধারণ করার 
ক্ষমতা । মৃত্যুর পর পুনর্জন্মলাভ-_-এই ধারণাটি কৃষিজীবী লোকসমাজেরই এক 
বিশিষ্ট ধারণা । 

সুক্ধরবন এলাকার শীতলার জাগরণ গান সম্পর্কে অনুসন্ধানের কালে দেখ 
গেছে লবকৃশের হাতে শ্রীরামের মৃত্যুর পর সীতার বিলাপ এই গানের মধ্যে 
আছে। “ও লবকুশিরে, কোন বনে রোণ করে এলি । পত্র হয়ে শক্র হলি, 
সিখির সি“দুর মুছাইলি।” ইত্যাদি। 

আর মনসাকাহিনীর মানব অংশে লখীন্দরের পুনর্জীবন লাই তো সবচেয়ে 
গুরুত্বপূর্ণ ঘটনা । ফাল্গুন চৈত্রে শীতলার জাগরণ গানে দেখি-_-শোকাতুরা সীতার 
বিলাপ । সে সময়ে শ্রীরামের পুনর্জীবন লাভ পর্যন্ত-অগ্রসর হবার কোনও প্রয়ো- 
জন দেখ! দেয়নি । কিন্তু শ্রাবণ ভা্রের মনস) কাহিনীতে মৃত্যুর কথা বড করে 
দেখা যায়না । আশায় বুক বীধার জন্যে পুনর্জীবনের জাছুবিশ্বাস একাস্ত ভাবে 
প্রয়োজন। লক্ষ্যের যত কাছাকাছি পৌছানে। যায়, অনিশ্চয়তার দোল! তত 
বেশি নাড়া দিতে থাকে । সে সময়ে বিশ্বাসের দৃঢ়তাকে ধরে রাখার প্রয়োজন 
আরও বেশি । লোকসমাজে বিশ্বাস-_লখীন্দরের সর্পাঘাঁত পর্টি শুনলে বা 
শোনালে তার পুনজীবন পর্মস্ত শুনতে বা শোনাতে হবে। এই প্রবন্ধের পরি- 
কল্পনাকালের মধ্যে আকাশবাণী থেকে প্রচারিত মনসার গানে লখীন্দরের 
সপপাঁধাত পর্বটি কোনও এক লোকগায়ক বিস্তারিতভাবে গাইলেন । দেখা গেল, 


বক্ক সময়ের দরুন গানের বদলে কথ। দিয়ে লখীন্দরের পুনজীবনলাভের কথ 
গুলিয়ে শেষ করা হল। 


মনসামঙ্গজজ কাব্যের টি বিবাহ পিবরণ বিশেষভাবে উল্লেখযোগা । প্রথমটি 
মনসার বিবাহ । 


মনসার বিবাহ পরটি অত্যন্ত সন্দেহজনক ব্যাপার । মনে হয় ব্রান্মণ্যপুরাণের 

প্রভাবে এই বিবাহ পর্ব সম্পন্ন করা হয়েছে । ডঃ আশুতোষ ভর্টাচার্য সম্পাদিত 
'বাইশাঁধতে কেতকাদাস ক্ষেমানন্দের মনসামজলের যে অংশ উদ্বাত কর] হয়েছে 
তাতে দেখা যায় মনসা কাজল] মাল্্যানীকে বলছেন, “কুমারী দেখ্যা। উপহাস 
ক্র 1” অথবা অন্থ এক জার়গাঁয বলা হল, “নস কুমারী গেল সিজুয়া শিখর 1” 


অরিশ্ত রি 


্ত্ী-পুরোহিতদের অবিবাহিত থাকার মত কোনও বীতির ইঙ্গিত আছে কিনা তা 
অনুসন্ধান সাপেক্ষ । 

এই প্রসঙ্গে অন্ত একটি দিকের কথাও বিশেষ উল্লেখযোগ্য । বিজয়গুপ্ডতের 
পদ্মাপুরাঁপে দেখা যায় ছয়পুত্রের শোকে টাদ বলছেন, 


“ধামনা-ভাতাবী তোর হিতাহিত নাই । 
আমি তোব দেবকুলে ভাঙ্গিব বডাই 11” 


অফ্টাদশ শতাব্দীব বগুড1 জেলাব 'কবি জীবন মৈজ্রের কাব্যে দেখ! যায় 
(বাইশাতে উল্লিখিত) টাদ মনসাঁকে লক্ষ্য কবে ।বলছেন, “ভাল ধাচি গেলু মাগী 
ধামন৷ ভাতারী |” টীকাতে ডঃ ভষ্রাচাধ বলেছেন যে এইভাবে “ধামনা-ভাতারী' 
বলে মনসাকে অনেক জারগায় গাপি দেওয়! হয়েছে । কয়েক শতাব্দীর ব্যবধানে 
দই এলাকায় ছুই কবি যখন 'ধামনা-ভাতারী' শব্দটি ব্যবহার করছেন তখন 
নেহাতই গ।লাগালি বলে শব্দটিকে উডিয়ে দেওয়ণ যায কিনা সন্দেহ । গ্যামনা, 
শবটি অবশ্য গালাগালি হিসাবে এখনও ব্যবহৃত হয। ব্যাপারটি অনুসন্ধান 
সাপেক্ষ । 

মহাঙাবতের জবংকারু-কাহিনীর সঙ্গে মিল বেখে মনসাব বিবাহ বণিত 
হয়েছে । মনসা-মঙ্গল কাব্যেব কবির! মোটামুটি ভাবে উচ্চকোটির সংস্কৃতির 
উত্তরাধিকার লাভ করেছিলেন। নিম্মকোটিব সংস্কৃতির ছত্রছায়ায় আসার সময় 
স্বাভাবিক ভাবেই লোকপুরাণ্ৰ সঙ্গে ঠারা সংস্কৃত পুৰাণেব মিশ্রণ ঘটিয়েছেন । 
এইভাবে লোকপুরাপের মহিমা বৃদ্ধি করে তাকে কিছুটা জাতে তোলার চেষ্টা 
করেছেন এরা । লোকসমাজেও ধীরে ধীরে সে প্রচেষ্টাকে স্বীকার করে নিয়েছে । 
এইভাবে জরংকারু মুনির সঙ্গে মনসার বিবাহ প্রসঙ্গ মঙ্গলকাব্যে স্থান করে 
নিয়েছে । কিন্তু সেই বিবাহ পর্বেও লক্ষ্য করা গেল, বিবাহ রাত্রি শেষ হয়ে 
আসার সময় জবংকারু মুনি মনসাকে ফুল তুলে আনতে আদেশ করলেন এবং 
মনসা তা করতে অস্বীকার করাতে মুনি কিছুটা কর্তৃত্ব প্রদর্শন করতে চেষ্টা 
করলেন । তখন মনস। তার দিকে বিষদৃষ্টি নিক্ষেপ করলেন। রাত্রি প্রভাতে 
সকালে এসে দেখলেন মুনি মারা গেছেন। জবশেষে শিবের অনুরোধে যনসা 
আবার শ্লাঁিয়ে তুললেন জরংকারুূকে । সংস্কৃত পৌরাণিক কাহিনী এইভাবে 
বাংল €লোকপুরাণে নতুন কূপ লাভ করলো । 


৬৪ বাংলার ধ্রীচীনতম লোকপুরাপ--মনসামঙ্গল 


বিবাহ কাহিনী, অত সুপরিচিত ল্খাদ কাঠি; 
এখানেও বিবাহ র রাতে লখীন্দর মারা গেলেন ৷ তার মৃত্যুর কারণ্র মন্স। এবং 
ভিনিই তকে আবার বীচিক্েতুলুল্ন। কিন্তু এবারের পুনর্জীরন রাকরিশেষেই 
নয়। কেতকাদাসের রচনায় পাওয়। ফালু 


“বেছুল। কান্দিয়! বলে প্রাণনাথ লৈয়। কোলে 
যাব আমি ছয়মীসের, পথ ।” 


এই ইঙ্গিতের মধ্যে কোনও অস্প$টত৷ নেই। শ্রাবণ ব1 ভাদ্র থেকে ছয় 
মাসের পথ অতিক্রম না করলে লখীম্দবকে ফিবে পেতে পারি না। এই লখীন্দর 
চাষীর ঘরেব ফসল যা পৌষ মাঘ মাসে চাষীর মুখে হাসি ফুটিয়ে ফিবে আসে । 

এরই প্রার কাছাকাছি একটি অতিবিক্ত কাহিনী পাওয়া যায় বিজযগুপ্তের 
পাল্মাপুর়াণে । অন্তর এই ঘটনাটির উল্লেখ নাই । চণ্তীর পুষ্পবন থেকে ফিবে 
আসার সময় শিব মনসাকে করপ্তীব মধ্যে লুকিয়ে নিয়ে আসছিলেন । এই করপ্তীর 
মধ্যে মনসাঁকে লুকিয়ে বাখাও ম্বত্তিকীর মধ্যে বীজ বপনের ইঙ্গিত বহন করে মনে 
করলে তল হবে না । প্রজননেব ইজিতও এ ব্যাপাবে জড়িত আছে বলে মনে হয় 
কবণ্তী শবৃদটি ব্যবহ্াবের মধ্যে। যাই হোক, নদী পার হবার পথে চণ্ডী 
ডোমনীর ছদ্মবেশে শিবকে নাকাল করলেন । অবশেষে আত্মপ্রকাশ করে শিবকে 
হতভম্ব অবস্থায় রেখে তিনি রেগে ফিরে গেলেন। শিব অর সরাসপ্ি ঘরে ফিবতে 
সাহস পেলেন না । তিনি গেলেন তার ভক্ত 'বচাই'র বাড়িতে । সেখানে শিবের 
অনুপস্থিতিতে বচাই কব€ওীতে যুবতী বন্া মনসাকে আবিষ্কার বরল। ভাবল, 
শিব বোধহগ়্ তার এই অবিবাহিত ভভটির জন্য বিবাহের কন্যা এনেছেন। বচাই 
ভয়ানক খুশী । মনস! দেখলেন অবস্থা খুবই বেগতিক । তখন তিনি বচাইর 
দিকে বিষদৃষ্টি নিক্ষেপ করে তাকে মেরে ফেললেন । এক্ষেত্রেও শিবের অনুরোধে, 
তিনি আবার বচাইকে বাচিয়ে তুললেন। 

বিবাহরারে পতিব ্ৃত্ু এবং তার পুনজজীবনলা৬--এর সঙ্গে কৃষির প্রতীক 
ধেভাবে মুক্ত এবং মনসামঙগলে তার উল্লেখ বার বার যেভাবে রয়েছে, তা থেকে 
মদষার ফুষিদবীর রূপটি অস্পষ্ট থাকার কথা নয় । এরই সে ঘটপৃন্ধে! এবং 
সিগগাছিপূঞ্জোর পদ্ধতির কথা ভাবলেই বোঝা যায় পদ্য এবং উর্বরতার দেরী 
ছিসেরেই মনসা পাজিত হন । 1 


অবিত্র রর 


॥২॥ 

কিন্ত মনসার এই বপট্টি কোনও স্থির চিত্র নয় । বিবর্তনের মধ্য থেকেই এই 
রূপের প্রকাশ ঘটেছে । সেই বিবর্তনের ধারাটি লোকপুরাণের মধ্যে গাথা হয়ে 
জাছে। সে ধারাটি অনুসরণ কয়তে যাবার আগে আরও কিছু কিছু দিক লক্ষ্য 
কর! যেতে পারে। মনসামঙ্গল কাবাকে লোক-কাব্য হিসাবে স্বীকৃতি দেওয়া 
হয়নি, কেনন। এর মধ্যে পরিশীলিত কবিকৃতির ছাপ বর্তমান । কিন্তু মঙ্গলকাব্যের 
বাইরেও মনসামঙ্গলের বিষয়বস্ত লোক-জীবনে এখনও ছড়িয়ে ছিটিয়ে আছে। 
সেগুলির মধ্যে ষে চিত্রগুলি পাওয়। যাঁয়, সেগুলিব অনুসন্ধানের প্রয়োজন আছে। 

সাপের ওঝার যে সমস্ত মন্ত্রবলে সেইসব গুপ্তমন্ত্রের মধ্যে প্রাচীন লোক- 
পুরাণের অনেক অংশ লক্ষ্য করা যায়। এদিকটি সম্পর্কে অনুসন্ধান কতখানি 
সাহাধ্য করতে পারে, জেখকেব ষংসামান্ক সংগ্রহের সামান্য বিষ্লেষণেই তা ধরা 
পডবে। 

মন্ত্রগুলি সম্পর্কে কয়েকটি কথ। প্রথমেই জেনে রাখ! দরকার । সাধারণতঃ 
মন্ত্রগুজি কাউকে বলার রেওয়াজ নেই | শি্তর1 গুককে তদবির করে তবেই মন্ত্র- 
লাভ করতে পারে । গুরুর ৰ্াচ্ছ থেকে মন্ত্র না পেলে সেই মন্ত্রে কোনও কাজ 
হবে না বলেই বিশ্বাস । অনেকে অবশ্য খাতাতে মন্ত্র লিখে রাখেন। কিন্তু তার 
মধ্যে যতি চিহ্ন ব্যবহারে; পংক্তি সাঞ্জানোত়্ে বিশেষ কৌশল অবলম্বন কর! হয় । 
পাঠের পদ্ধতি স্বল্প শিক্ষিত ব্যক্তি গুরুর সাহায্য ছাড়া আয়ত্ত করতে পারে না। 
একই ব্যক্তি নানা মানুষের কাছে মন্ত্র শেখে। তার ফলে একজনের কাছেই নান! 
সম্প্রদায়ের ধারা এসে মিজিত হতে পারে। মিশ্রণ কম হয়েছে এমন মন্ত্রগুচ্ছ 
হয়ত পাওয়। যেনে পারে, কিশু একেবারেই মিশ্রণ হয়নি তেমন মন্ত্রগুচ্ছ পাওয়া 
অসম্ভব বলেই ধারণা হয়েছে । অবশ্য ম্বসলিম সম্প্রদায়ের উদ্দ (৫) মন্ত্রগুলি 
সম্পর্কে এই মন্তব্য নাও খাটতে পারে । কিন্তু বাঙল। মন্ত্রের বেলায় একথ। সত্য। 
কেবলমাত্র যতি চিহ্ত এবং পংক্তি ব্যবহারে সম্পাদনা থাকলেও অন্ত ব্যাপারে মন্ত্র- 
গুজিকে উদ্ধত করার সময় অন্য কোনরূপ পরিবর্তন করা হল ন।। মন্ত্রগুলিকে 
বিভিন্ন ভাগে ভাগ করা হয়েছে । ধেমনঃ-- বন্দনাও উড়ান, ঝাড়ানঃ মথল, গাষছা- 
পড়া, কামৃখ্যামন্ত্, সুপারীবাটাউড়ান, কৃষ্ণসার, গোপীসার, ত্রন্মজাল, রামসার 
চৌসাপা বা্ধান--ইভ্যাদি। একই জায়গায় প্রায় একই মন্ত্র একাধিক বিভাগে 
উল্লিখিত হতে দেখা গেছে । 


৬৬ বাংলা প্রাচীনতম লোকপুরাপ_মনসামঙ্গল 


মঙ্গলকবির রচনাও কিছু কিছু এই মন্ত্রের মধ্যে দুকে পড়েছে । বিশেষ করে 
বন্দন! অংশে একটি মন্ত্রের ভনিতায় কেতকাদাস এবং অন্য একটি মন্ত্রের ভনিতায় 
ক্ষেমানন্দ নাম পাওয়। যাচ্ছে । কেতকাদাস ক্ষেমানন্দের মনসামঙগল হাতেরু 
কাছে না থাকায় সেগুলি মিলিয়ে নেওয়। স্স্ভব হয়নি । অন্ত্রও সে সন্দেহের 
অবকাশ আছে। 

মন্ত্রের কিছু কিছু উল্লেখ করা যাক । 

'মথন' মন্ত্রের সঙ্গে সমুদ্রমস্থনের পুরাণকাহিনী মিশে গ্লেছে। মহাদেবের 
আদেশে দ্বিতীরবার সমুদ্রমস্থন করা৷ হলে যে কালকুট উৎপন্ন হল, সৃষ্টি-রক্ষার জন 
মহাদেব সেই কালকৃট পাঁন করে কণ্ঠে ধারণ করলেন । নাম হল তার নীলকণ্ঠ। 
মনসামঙ্গলে এই পৌরাণিক কাহিনীর কিছু পরিবতিতরূপ লক্ষ্য করা যায়। কথ! 
বাখার জন্য শিব বিষপান করে ম্বতপ্রাষ হলেন। তখন মনসাঁকে ডেকে আন! 
হইল। তিনি এসে শিবের চৈতন্ত ফিরিয়ে আনলেন । মনসামঙ্গল কাবে)র এই 
পরিবতিত রূপটি ওঝাদের মন্ত্রে ধরা পড়েছে । 

একটি মথনমন্ত্রের অংশ-_ 

* (শিব বিষপান করার পর ) ” 
“বুক বেয়ে তামার গোটা ২ নাল ॥ 
কিকর কি নাবদ ভাগিনে আমার কথ। লও । 
ঢেকির পৃষ্ঠে সওয়াব হয়ে দুর্গার কাছে যাও ।” 

" (নারদ দুর্গাব কাছে গেলেন-- ) * 
“কি কর ২ মামী বসে আছ ছেলে। 
বিশ খেয়ে ছুলেছে মামা সাগরের কুলে ॥ 
কি কথ। বলিলে নাবদ তোর গদিতে দিলে মন। 
কি বপে দেখিলে আমার আজর দুটি স্থুন ॥ 
আমার ম!থ! থাইগে। মামী কাতিকের মাথায় হাত। 
বিষ খেয়ে ঢ্ুলেছে মামা শিবশঙ্কর নাথ ॥ 
ওই কথ শুনে দেৰী গেল বাসর ঘরে । 
বাসর ঘরে গিয়ে দেবী আলুলাইলেন চুল । 
চুল বেয়ে পড়ে দেবী পঞ্চ জাতীর ফুল ॥ 
কি কর, নারদ ভাগিনা বাটার স্বস্থল খাও ! 


অরিত্র রঃ 


ঢেকিয় পিষ্ঠে সওয়ার হয়ে পদ্মার কাছে ষায়॥ 
সেখানে গমন করিল নারদের গণ | 
ঢেকির পৃষ্ঠে সওয়ার হয়ে দিচ্ছে দরশন ॥ 
কি কর ২ দিদি বসে আছ হেলে। 
বিষ খেয়ে দুলেছে মামা সাগরেরী কূলে ॥ 
বাপু মলো ভাল হলো বসো ঠাকুর ভাই। 
গুটি কতক রাগ আমি আনি ডাক দিয়া আনি ॥” 
বিভিন্ন রাগ” (সাপ) আনা হল। “মুতা সঞ্চার সাপ মনোসাৰ হাতের 
অঙ্গরী গোটা ।” তারপর--“কতক রাগ লইয়া বেস্থল] বাপ জিক্নাইতে যায় । 
ওডে। ২ সদাঁশিব বিশ নাইকো গায় ॥ 
নেই বিষ বিষহরির আজ্ঞে ভক্ম হয়ে যা 11” 
মন্ত্রাংশ থেকে শিব নারদের মাম ভাগ্নে সম্পর্কটি লক্ষ্যণীয় । অন্য কিছু কিছু 
মন্ত্রে শিব নারদ প্রসঙ্গ ছাড়াই মামা ভাগ্নে প্রসঙ্গ আছে। একটি মন্ত্রে 
“মামা ভাগিনে জডে হাল মধ্যে দিয় ইশ । 
কৃথ। চলে যাও তুমি ভামাগুডির বিষ ||” 
অন্য একটি মন্ত্রে দেখি-_ 
“সোনার লাঙ্গল রূপর ফাল মাম। ভাগিনে জুড়ে হাল মধ্যে দিয়। ইশ |” 
ডঃ সুকুমার সেন তীর, “বাঙ্গালী সাহিত্যের ইতিহাসে” একটি মনসামঙগল 
থেকে (কামরূপ কামতার কবি মনকরের মনসাকাব্য) উদ্ধৃতি দিয়েছেন, নারদ 
শঙ্গাকে সংবাদ দিচ্ছেন-_ “হেমন্ত ঝিউদুর্গা গৈল ফুলধারি । 
তাঁর সঙ্গে মমাই যে খেলায়ে ধামারী 1: 
“হেমন্তের কন্য। ফুল চুরি করিতে গিয়াছিল। মামা তাহার সঙ্গে স্ফুতি 
করিতেছেন।' বিজয়গুপ্তের পদ্মাপুরাণে মনসা-নারদ সংবাদে দেখি-_ 
“মৃষল বাহনে নারদ চলে শীঘ্রগতি ৷ 
ত্বরিতে মিলিল গিরনা যখ। পদ্মাবতী | 
মারদে দেখিয়া? পল্মা! বলে ভাই ভাই। 
বিনয়ে করিয়া আসনে দিল ঠাঁই || 
নারদ বঙ্গে দিদি আসনে কাজ নাই । 
' এভামার কারলে ঘোরে পাঠালেন গৌগলাজিি 11" 


৬৮ বাংলার প্রা্গিন্তম লোকপুরাশ-_মনসাঁদঙ্গল 


এই সম্পর্ক স্থাপনের মধ্যে মাতৃতান্ত্রিক সমাজের চিহ্ত থাকাই সম্ভব । নারদের 

প্রতি র্গার তিরঙ্কারাটি লক্ষণীয় । মন্ত্রের শেষাংশে মনসার সর্প-সঙ্জার ইগিভা্টও 
উল্লেখযোগ্য । হরিদত্তের রচনায় এই রকম সর্পসজ্জার বর্ণনা আছে। কিন্ত মন্ত্রে 
শেষাংশে 'মনসা"র জায়গায় বেভুল! শবটি ব্যবহার করা হল কেন? তাঠিক 
বোঝা গেল ন। এটি কি লিপিকর প্রমাদ, নাকি অন্য কিছুর ইঙ্গিত? প্রাপুমন্ত্র- 
গুলির একট বন্দনামন্ত্রে ছাড়া আর কোথাও বেছলার কোনরূপ নামোল্লেখ নেই । 
আর একবার বেছুলার নাম না করে সামান্য ইঙ্গিত আছে। 

“শুনগেো। মনোলা মাথ। আমার আরতি । 

ঝাট করে জিয়াই দাও আমার প্রাখনাথ পতি ॥ 

প্রাণনাথ পতি জীয়াইলে সাধিব কল]াপ। 

মনসা মা পুনঃ কর মনের বাসনা 11” 


অন্য একটি মথন মন্ত্র নিম্বূপ-_ 
“মথনে ২ বিষ সাগরেরি কূলে । 
তার ভেজে সদাশিব পড়িলেন দুলে ॥ 
প্রবেশ করিলে দেহে রক্ত করে জল । 
বিশ অঙ্গে বিশ আয় না করিস বল॥ 
যে ভোরে সৃজিল তার অঙ্গে কর ঘা । 
অনাদী হুকারে বিষ ভন্ম হয়ে যা ॥ 
মস্তক ছাড়িয়ে বিশ ঘা মুখেতে আয়। 
হাড়ির ঝি চণ্তীর বর কামখের (7) আজ্ঞে ।।7 
এটি একাট সম্পুর্ণ মন্ত্র। এখানে সমুদ্রমস্থন এবং শিবের বিষপানের ইঙ্গিত 
থাকঙ্গেও অত্যন্ত আম্চর্যভাবে মনস]। বা! বিষহরির উল্লেখ নেই। কিন্তু 'হাড়ির বি 
চণ্ডী কামখে'র এবং 'অনাদী”র উল্লেখ লক্ষ্যণীয় ৷ জীবন মৈত্রের কাব্যে (বাইশাতে 
উদ্ধত) আছে-_ 
“মন্ত্রপড়ে ধন্বস্তরী সিদ্ধিগুরুর পাও । 
দোহাই ধর্মের বিষ পঞ্জরে মিলাও ॥ 
হাঁড়ি বীর আজ্ঞা আর সিদ্ধিগুরুর পাও । 
অনান্ের দোহাই হি কয় হইয়া যাও ॥ 
আগ একটি মধনের -মন্ত্রনাদা কারণে উল্লেখ কর! প্রয়োক্গম। 


গরিজ টি 





“পদ্মবনে পল্পনালী । তাইতে বসল পুয়োবালী ॥ 
পুয়োবালী আজান জান। ৩৬বিশ দিলেন টান ॥ 
তাহা খাঁলেন নই কালী । নেই বিশ পুয়োবালী ॥ 
নব নাল! ৩২ কোঁটি। তাহে উপজিল বিশ ॥ 
বিশের পৌটে শুনিয়। পক্ষীরাজ করে হান ২.। 
নাবরে বিশ তুই জগতের বান ॥ 
৪ পাচল পাকপাকী জলে আর স্থলে । 
এক পাখা নিয়ে গেল এ মহিমণ্ডলে ॥ 
পাখা বলে পক্ষি মোর নায়ে কর নট । 
উছ্ছান ছাড়িয়ে বিষ নায়ে বোস ভট 
মন্ত্রটির গ্রদজে ভাষাতত্বের দু একটি কথা বলা! প্রয়োজন। ভঃ সুকুমার সেন 
বাঙলা সাহিত্যের ইতিহাসে" আসামের কামরূপ কামতা অঞ্চলের দুই কবি 
মনরুর (মনোহর কর) এবং দুর্গাবরের কাবা আলোচনা প্রসঙ্গে বলেছেন, “ছুই 
রচনাতেই মনসাঁকে বলা হইয়াছে "পৌঁঞা” (পল্লাশব্দের তত্তব রূপ যাহা বিশু 
পালের রচন। ছাড়া আর কোথাও পাওয়া যায় নাই)।” সুন্দরবন এলাকা 
থেকে সংগৃহীত এই মন্ত্রে পাওয়া গেল_-পুয়োবালী” । বালা-পুরুষ এবং তার স্ত্রী 
-লিঙ্গে "বালী" ব্যবহার-_লক্ষ্যণীয় । (গাজনের সময় 'বালা” গাঁন ছেলেরা করে 
থাকে ।) পুংলিঙ্গে পাখা? এবং স্ত্রীলিঙে পাখী (পাক! পাকী অথব। পাখ। পক্ষী) 
ব্যবহারটি লক্ষারণীয়। হয়তবা পুরানো ভাৰ মন্ত্রটতে বেশী পরিমাণে রক্ষিত 
হয়েছে । 'পাখা ৰলে পক্ষি মোর নায়ে কর নট"-_-পংক্তিটি চধাপদের ডোস্বী প্রসঙ্গ 
মনে করিয়ে দেয় । মনকরের মনসাকাৰ্যের সৃষ্টিপর্বে আছে, 'সংসারপত্নের 
উদ্দেশ্যে গৌসাই একজোড়। পাখি সৃষ্টি করিলেন।+--ড$ সুকুমার সেন। "পাখা 
পক্ষি' প্রসঙ্গে সে কথাও মনে করিয়ে দেয়। “নই কালী” কে? তার প্রসঙ্গ কি- 
ভাবে এল? মনে হয়, তন্ত্র সম্পর্কে যাদের ধারণ! পরিষ্কার, তারা মন্ত্রটির মধ্য 
থেকে আরও কিছু পেতে পারেন । 
ছুটি মন্ত্রে মনসার বাসস্থান সম্পর্কে উল্লেখ আছে। 
ক) “সির্ভুন পর্বতে আছে জয় বিষহরি ।”--( কৃষ্ণলার বিভাগে মথন বিষয় কমন্ত্র) 
, খু) গমনসার ঘয়বাড়ী সৃজিত পর্বতে ।”--( মথন মন্ত্র) 
, শেফোজ মন্্রটির শেষাংশে জাছে 


৭০ বাংলার প্রাচনত্বম লোকপুরাণ--মনসামঙ্গল 


 “মহামন্ত্রে গড়ে মুখে করিল চৃম্বান। 
মনসার শির পাইল চেতন ॥ 
বাপঝি হইয়া! দেখ উপজিল হাস। --(হাঁম না হাস?) 
অস্থত দ্ৃস্মেত কাল কুটি নাশ || 
নেই বিষ বিষহরির আজ্ঞে-11” 
শিব মনসা পিতা-পুত্রী সম্পর্ক । মঙ্গলকাব্যে উল্লেখ কর] হয়েছে, মনসাকে 
দেখে শিব কামার্ত হয়েছিলেন । কিন্তু মনসা আত্মপরিচয় দিয়ে শিবকে নিরস্ত 
করেন। -_মন্ত্রটিতে অন্যরূপ ইঙ্গিত পাঁওয়া গেল। এর পরের উদ্ধত মন্ত্রটীতে 
আবার এই প্রসঙ্গ পাঁওয়৷ যাবে । কিন্তু মনসার শির পাইল চেতন; কেন? মনসা 
শিবকে ধাচিয়েছেন-_এপ্রসঙ্গ মঙগলকাব্যে এবং মন্ত্রে পাওয়া গেছে । কিন্তু এটি কি 
লিপিকর প্রমাদ 2? এই প্রসঙ্গে উল্লেখখোগ্য- কৃষ্ণমার মন্ত্রে এবং অন্য কিছু মন্ত্রে 
উল্লেখ আছে, কালীয় সাপের বিষে কৃষ্ণ অচেতন হয়েছিলেন। রাধার সর্পদংশন 
প্রসঙ্গও বার বার উল্লেখ কর] হয়েছে মন্ত্রগুলিতে । কখনও ললিত! কখনও ব1 
কৃষ্ণ রাধাকে বাচিয়ে তুলেছেন । 
একটি ঝাড়ান মন্ত্র 
“কাগ বলে কাগী দেখ অপরূপ রঙ্গো । 
বাপঝিয়ে কমলবনে লাগাইএছে সন্ধো || 
এই কথা শুনে দেবীর উপজিল রিস। 
মূলমন্ত্র ভ্ম যা কালকুটি বিষ |। 
ৰাপ হায় ঝি হরে চু দিয়ে গালে । 
বেজাতে কাহা জেতে বসল শিমুলের ডালে | 
হংস বলে হংসী দেবী দাঁখ অপরুপো৷ রঙ্গে । 
বাপ ঝিয়ে কমলবনে লাগাইয়ে শঙ্কো || 
এই কথা শুনে দেবীর উপজিল রিস। 
মূলমন্ত্রে ভস্ম ষা কালকুটি বিষ |। 
নেই বিষ বলে শিরে হানে চাপড়ে ঘা। 
তাইতে নেই বিষ কুথায় পল্প মা 11, 
উত্তরবঙ্গে “তন্ত্রবিতবতি'র মনসাকাব্যের কাহিনী বর্ণনা করেছেন ডঃ সুকুমার 
মেন। সেখানে আছে--মনসা যখন বেশ পরিধান করিতেছে তখন কিছুক্ষণের 


অরিত্র মি 


জন্য উলঙ্গ হইয়াছিল। তাহ] দেখিয়! দুর্গা ও নারদ অত্যন্ত বিরক্ত হইয়। মনসাকে 
গালমন্দ করিতে লাগিল । মনসা ক্রুদ্ধ হইয় বিষ চড়াইয়া দিলে শিব আবার 
ঢলিয়া পড়িলেন।, -মন্ত্রটিতে দুবার পিতা-পুত্রীর অবৈধ সম্পর্কের ইঙ্গিত 
আসতেই দেখি--'এই কথা শুনে দেবীর উপজ্িল বিষ ।” অন্য একটি মন্ত্রে আছে-_- 
শিবকে বাচানোর জন্যে ন'রদ যখন মনসার কাছে গেলেন, তখন মনস1 বলছেন, 
সেখানে চণ্তী আছেন। ] 

“সেই সে হেমস্তখষির কন্যা বড় অহংকার । 

সতাই গালি দেয় বাপও ভাতার |12, 


আলোচ্য মন্ত্রটিতে “কাগ-কাগী” এবং 'হংস-হংসী--দুই পাখির প্রসঙ্গ আছে। 
ঠাদ সদাগরের কাহিনী কিঙাবে মন্ত্রে উল্লিখিত হয়েছে তার সংগৃহীত নমুনা 
পরীক্ষা করা যাক । 
:'ওম]। যারে খাবে কাল সাপে কি করবে তার ওঝার বাপে 
তার সাক্ষী আছে বাল! লক্ষীদার 
সাতালী পৰত পরে টাদ লোহার বাসর ঘরে 
বেহুল যে পতি লয়ে কোলে। 

মাণো কাল নিদ্রা দিলে তার ংশিলে মা লক্ষিদার 

তব পুজা করিতে প্রচার । 
কলার মাদাস পরে ছয়মাস ভাসিলেন জলে 

তবে মা তার হইলেন সদয়। 
ওমা দিয়েছিলেন যার প্রতিদান পুনঃ করিলে মনস্কাম 

হরি ২ বল সর্বজন |" 


_-এটি একটি ধন্দনামন্ত্রের অংশ । “বন্দনা” প্রসঙ্গের মন্ত্রগুলির কিছু অংশ 
সম্পর্কে আগেই সন্দেহ প্রকাশ কর] হয়েছে । এটিও কোনও প্রচলিত মঙ্গলকাব্যের 
অংশ হওয়! বিচিত্র নয় । ত্রিপদী ছন্দের ব্যবহার দেখে এরকম সন্দেহ মনে আসে । 
অন্য একটি বন্দনামন্ত্রে দেখা যায় “বন্দম নাট্যম বন্দম ভাল ।”-_মন্ত্রের মধ্যে এ 
রকম নাট্যম এবং তালকে বন্দনা কেন? বিজয়গুণ্ডের পল্মাপুরাণের বন্দনা অংশে 
আছে--“তাল যন্ত্রে বন্দি আর মন্দিরার ঘ1।” 

একটি ঝাড়ান মন্ত্র নান! কারণে সম্পুর্ণ উদ্ধৃতির অপেক্ষা রাখে 1 


ণ২ 


বাংলার প্রাচীনতম লোকপুরাণ--মনসা মঙ্গল 


“সীতার সমান সতী আছে কোনজন । 
মনসার ভম্মের কথা মন দিয়। শুন ।। 

কোন পদ্মবনে ছিল পদমও কুমারী । 

তার পিছে জন্মেছিল ওঝ] ধন্ননত্বরী ।। 

াদ বেনে সোওদাগারে বধ করিলেন তারে। 
ছয়পুত্র খেয়েছিল সাঁপে ছয় বধু রাড়ী ॥। 
বাসর নিম্মান করিলেন পর্ববতের উপরে । 
তাহে শুয়ে নিদ্রা যায় সোনার লঙক্ষিনদার |) 
দেখিয়ে তো! কালনাঁগিনী ভাবিতে লাগিল; 
এ সুন্দর লখাই আমি কেমনে ডংশিৰ | 
দেবীর যে আজ্ঞা কতু খণ্ডান না জায়। 
কালসর্প হয়ে লক্ষিনদারের ডংশিল পায় ।। 
হাঁদেরে চাঁড়ালে বিষ তার আদ্যের বাখানি। 
হিংসার কথ শুনে তোরে বলী |। 

শনির দৃষ্টিতে গনেশের মুণ্ড গেল চলে । 

যেমন কোলেতে সন্তান লয়ে সনেক। ভেসেছিল জলে ॥ 
এক ২ করে ছয়পুত্র ভাসিল জলে । 

কোলেতে বসিয়া মাগো করগো কল্যাণ । 
উপলোকের জীবন দাও বাচাঁও লক্ষিণদাঁর || 
সোনার বর্ণ লখাই আমার বর্ণ হইল কালো৷ । 
ফি সাপে ডংশিল লখাই তাই আমারে বল ॥৷ 
ডান হাতে খুঙ্গুরী পুথী বাম হাতে বাঁতি। 
ওঁধধ তুলিতে চায় ইস্বপর রাতি || 

ওষধ তুলিয়া! রানী ঝাড়ে বাধে বোঝা । 
চাম্পাই নগরে না মিলিল ওঝা || 

আরে ২ নেহেড়ে গো হোড়ে গাজরের বিষ ঘা মুখেতে আয় 
ঘা সুখেতে এসে বিষ ভন্ম হয়ে যা। 

নেই বিষ হরির আজ্ঞে | 


মন্ত্রে 'উপলোকের" স্থানে যে ব্যক্তিকে সর্পদংশন করেছে, সেই ব্যক্তির নাম 


অরিত্র রি 


করতে হবে। এখানে লিপিকর প্রমাদে 'উনলোকের' স্থানে উপলোকের, শট 
ব্যবহৃত হয়েছে বলে মনে হয় । 

মনসাকে কেন্দ্র করে প্রচলিত মঙ্গলকাব্য ছাড়া অপ্রচলিত হয়ে পড়া বেশ 
কিছু মঙ্গলকাব্য থাকাটা বিচিত্র নয়। সুন্দরবন এলাকায় বিভিন্ন প্রচলিত কাহিনী 
থেকে শেষ পরধন্ত প্রতিনিধি স্থানীয় দুখে সাহার কাহিনী নিয়ে বোনাধিবি 
জোনুরানাম] তৈরী হয়েছে । তেমনি বিচিত্র কাহিনীর যোগাযোঁগে মনসার 


মঙ্গলকাব্য রচিত হওয়াও বিচিত্র নয়। আলোঁচা মন্ত্রটি থেকে সে রকম কিছু কিছু 
ইঙ্গিত যেন পাওয়া যায় । 


মন্ত্রটতে ধন্বস্তরী-জন্মকাহিনী যেভাবে বল হয়েছে সেটি মনসামঙ্গলের সঙ্গে 
মেলে না। বিজয়গ্প্তের পদ্মাপুরাণে ধন্বস্তরী হয়েছেন শঙ্কর গারুড়ী। তিনি 
মনসার সহচরী নেতার শিষ্য । পদ্ম! দেখলেন, শঙ্কর গারুড়ী জীবিত থাকতে 
ঠাঁদ সদাগরকে জব্দ করা সম্ভব নয়। তিনি নেতার সাহায্য চাঁইলেন। নেতা 
জানালেন, শঙ্কর তার শি, সুতরাং তাকে বধ করার উপায় তিনি বলধেন ন1। 
পদ্মাকে তিনি পরামর্শ দিলেন, পদ্মা যেন শঙ্করের স্ত্রী কমলার কাছ থেকে কৌশলে 
শঙ্করের হুর্বল স্থানটি জেনে নেয় । পদ্মা সেই কৌশলই অবলম্বন করলেন । -_অন্থ 
একটি ঝাড়ান মন্ত্রে দেখি, “প্মা ম! আইল তার বধিতে ধন্বস্তরী ৷ ধন্বত্তরী বধে 
তোমার হইল অপযশ ।” -বধন্বত্তরী বধে অপযশ কেন? মনসামঙ্গলে মনসার 
কোপে যাদের স্ৃত্যু ঘটেছে--তার মধ্যে কিন্তু ধন্বস্তরীই পৃনভাঁবন লাভ করেন নি। 
ডঃ সুকুমার সেন অনুমান করেছেন, মনসা এবং “নেতো'--একই দেবতার দুইরূপ। 
একটি মন্ত্রের মধো সে কথার সমর্থন মেলে । “নেতপদ্মা নারী নাম শুনিলে সাপের 
বিষ ভন্ম হক্সে যাঁয়।” _ছুজনেই শিবের কন্যা এবং প্রজনেই অযোনী সম্ভব] । 
দুজনের সঙ্গেই ধন্বস্তরীর সম্পর্ক বিদ্যমান | 

দুর্গাবরের মনসাকাব্যের বিবরণে ডঃ সুকুমার সেন বলেছেন, “দর্গাবরের 

ংশে চান্দোর নগরী চম্পায়লী গঙ্গার পূর্বতীরে অবস্থিত। সম্তানহীন বলিয়া 

টাদোর ও পত্রী সোনেকার মনে সুখ নাই। একদিন বর্ষাকালে উত্তরদেশ হইতে 
ধন্বস্তরী ওঝা আসিয়া াদোর বাড়ীর দরজায় ঢাক পিটাইল। শুনিয়! সোনেকা। 
বাহির হইয়া আসিল। ধন্বস্তরী তাহাকে দেবী মনসা'র পুজা বাতলাইয়া দিল। 
(এ মনসা সলিল দেবী, যেন গঙ্গাই।)” 

ডঃ আশুতোষ ভট্টাচার্য অনুঙ্গান করেছেন- শঙ্কর গাকুড়ীর উপাখ্যানটি 


৭৪ বাংলার প্রা্ীনতম লোকপুরাণ__মনসামজঙ 


একটি স্বতন্ত্র ধার] | এ সম্পর্কে বিস্তৃত অনুসন্ধান প্রয়োজন । 
মনে হয় দীর্ঘদিনের ঘসামাজার মধ।দিয়ে মনসামঙ্গলের কাহিনী তার বর্তমান 
রূপটি ধারণ করেছিল । তা নাহলে 'কোলেতে সম্ভান লয়ে সনেক৷ ভেসেছিল 
জলে?--বলা হল কেন? সুপ্রচলিত কাহিনীর মধ্যে এমন কোনও কথা পাওয়া 
যায় না। লবখীন্দরের মৃত্যুর পর 


ডানহাতে খুন্বরী পুথী বামহাতে বাতী। 
ওঁষধ তুলিতে চায় ইসুপর (দিপ্রহর ?) রাতি ॥ 


_-এ হেন বর্ণনা কোথাও নেই । 
প্রচলিত কাহিনীতে জানি, রাত্রি প্রতাতেই সনেক! পুত্রের সর্পদংশনের কথা 
জানতে পারলেন। এ ছাঁড খুঙ্থুরি পুঁথি নিয়ে সনেকার চলা কেমন যেন অস্বাঁভা- 
বিক লাগে । তবে কি টাদ উপাখণনে প্রথমদিকে সনেকার ভবমিকাই বড ছিল ? 
বেসুলা কি পরবর্তী কালের সংযোজন ? মন্ত্রটর প্রথমে সীতার সতীত্ব গৌরবের 
সঙ্গে ঘোষণ! করা হল। বিস্ত কঠোর তপস্যায় যে বেহুলা স্বামীর জীবন ফিরিয়ে 
এনেছিলেন _ মন্ত্রটিতে তার বিন্দুমাত্র উল্লেখ থাকল না। অন্যান্ মন্ত্রগুলির মধ্যে 
একবার বন্দনা মন্ত্রে বেহুপার নাম উল্লিখিত । আর একবার “মনসা” স্থানে 
“বেলা” শবট ব'বহ্ধত। এই ভ্রান্তি কেন ; নাকি এটিই সঠিক প্রয়োগ ? 
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মধাযুগের মঙ্গনকাব)গুলি থেকে কি পাওয়া যেতে পারে, সে সম্পর্কে আমা- 
দের ধারণা আরও স্পষ্ট হওয়া প্রয়োজন । এফাবৎকাল এইসব মঙ্গল কাব্যকাহি- 
নীর মানব-অ'শের গুকতই সমধিক বলে বিবেচিত হয়েছে । তাও আবার এইসব 
কাহিনীর এব* কাহিনীর চরিত্রগুলির বিচার করা হয়েছে এ যুগের দৃষ্টিভঙ্গী শিয়ে। 
টাদসদাগরের দৃঢতা, বেহুলার সঙ্কল্প ও ক্স্বীকার ইত্যাদির মহত্বকে বড় করে তুলে 
ধবা হয়েছে । কিন্ত মঙ্গলকাব্যগুলির উদ্তব বিভিন্ন সামাজিক রীতি অনুষ্ঠান থেকে । 
এই কাহিনীগুলি গান কর হত বিশেষ বিশেষ সময়ে এবং রীতিঅনুষ্ঠানগুলির 
পক্ষে তা ছিল আবশ্িক। এই ধরণের রীতি অনুষ্ঠান এবং তার আনৃষ্সিক 
লোকপুরাণের মধ্যে সৃদীর্ঘকালের ইতিহাস লুকিয়ে থাকতে বাধ্য । পঞ্চদশ শতকে 
বা তারও আগে উচ্চকোটি সমাজের বাকিরা! যখন মনসাপাল! “রচনা করতে 


৭ 
অরিক্র 


শুরু করেছেন, তখনও লোকসমাজে এই রীতি অনুষ্ঠানটি খুব একটা কমজোরী 
বলে মনে হয় না। অনুসন্ধানী গবেষকরা সকলেই মোটামুটি তা স্বীকার 
করেছেন। কিন্তু এতিহাসিকর। এর গুরুত্ব উপলব্ধি করতে চান নি। প্রাচীন 
বাংলার ইতিহাস রচনা! করার সময় তারা যে সব উপাদানের উপর নির্ভর 
করেছেন, তার মধ্যে লৌকিক-জীবন নির্ভর উপাদান সম্পূর্ণ অনুপস্থিত। তার 
ফলে সেই ইতিহাস স্থির চিত্রে পর্যবসিত । সেই চিত্রের এক কোণে দারিদ্র- 
পীড়িত, হতাশ জর্জর লোকজীবন কোনমতে সামান্য একটু স্থান পেয়েছে । তা 
থেকে এমন কোনও সূত্রই খুঁজে পাওয়া যায় না, যাঁ দিয়ে পঞ্চদশ শতকে বা তার 
আগে মনসামঙ্গল কাবা রচিত হবার কারণটি ব/াখ) কর। যায়। “বাংলার নব 
জাগৃতি” গ্রন্থের 'ইসলাম ও বাংলার সংস্কৃতি সমন্বয়ঃ প্রবন্ধে বিনয় ঘোঁষ ১৮৯১ এর 
লোকগণন। বিশ্লেষণ করে দেখিয়েছেন, _-“ভাঁরতে মোট মুসলমান সংখ্যা তখন 
ছিল ৫ কোটি, তার মধ্যে বাংল! বিহার উডিষ্যা ও ছোটনাগপুরেরই প্রায় অধেক 
এবং খাস বাংলায় প্রায় এক তৃতীয়াংশ ।” ছশ বছরে এই পরিবর্তন কেমন তাবে 
সম্ভব হ'ল--তারও কোনও সূত্র এতিহাসিকদের রচনায় অনুপস্থিত থাকল । 

এ বিষয়ে কিছু সম্ভাব্য অনুমান-প্রকল্প (85911)৩515) উপস্থিত করা হল। 

নৃতাত্বিক বিচারে স্বীকৃত হয়েছে যে বহু জাতির মিশ্রনে বাঙালী জাতির 
উদ্তব। বর্তমানে তাদের প্রায় সকলকেই হিন্দু বা মুসলিম ধর্মের আওতার 
মধ্যে ধরা হলেও বিশেষ করে হিন্দ্র ধর্মের আওতায় থাক বিভিন্ন সম্প্রদায়গুলি 
তাদের সমান্তরাল সমাজব্যবস্থা চালু রেখেছে । তাদের ধর্মীয় স্বাতন্ত্রা, সাংস্কৃতিক 
স্বাতন্ত্র্য এবং সমাজ স্বাতন্ত্র্য এখনও অনেকটা বজায় আছে। ব্রিটিশ-শাসনের 
সুদীর্ঘকালের 'রোলার+ এই স্বাতন্ত্র্য সম্পৃরূপে লোপ করতে পারেনি। লোক- 
জীবনের কোন শক্তি তাদের এই স্বাতন্ত্র্য বজায় রাখতে সাহায্য করেছে-_-তাঁর 
অনুসন্ধান অবশ্য প্রয়োজন । পূর্ববর্তী রাষ্ট্রীয় শাসন ব্যবস্থার চেয়ে ব্রিটিশ রাম্থীয় 
শাসন সমাজের গভীরতর অঞ্চলে প্রবেশ করেছিল। তা সত্বেও এই শাসনের 
সময়ে লক্ষ্য করা যায়-- প্রত্যন্ত অঞ্চলগুলিতে প্রশাসন খুব কড়াকড়ি রকমের ছিল 
না। ব্রিটিশ শান তার নিজের অভিজ্ঞতা থেকেই এইসব অঞ্চলে কড়াকডি না 
করার এবং সামাজিক ব্যাপারে খুব বেশি নাক না গলানোর নীতি গ্রহণ করে- 
ছিল। সামাজিক ব্যপারে ব্রি্টিশের প্রতিনিধি ছিল জমিদার শ্রেণী। কিন্ত 
জমিদারী শাসনের তীব্রতার মধ্যেও বিভিন্ন সম্প্রদায় যে তার পুরাতন স্বাতন্তর 


৭৬ বাংলার প্রাচীনতম লোকপুরাণ_-মনসামঙ্গল 


বজান্ন রাখতে পেরেছিল--তার কারণ সেই এ্তিহ সে পেক্পেছিল অতীতের 
সংগ্রামী এতিহ্া থেকে । 
ব্রিটিশের আগে মধ্যযুগে মুসলমান নরপতিদের প্রশাসন কম বিস্তৃত ছিল। 
আর প্রাচীন যুগে তার বিস্তার রীতিমত কম ছিল বলে অনুমান কর! চলে । সেই 
যুগে লোক-জীবনের বৃহদংশই ইতিহাসে উল্লিখিত রাজাদের প্রশাসনিক আওতার 
বাইরে তাদের স্বাতন্ত্র্য নিয়ে, নিজস্ব প্রশাসন নিয়ে জীবন যাত্রায় অগ্রসর হয়েছে । 
সেই জীবনে ট্রাইবের বৈশিষ্ট্যই বেশি হয়ে থেকেছে । এখনও বিভিন্ন সম্প্রদায়ের 
মধ্যে তারই রেশ বেশ কিছু লক্ষ্য কর যায় এবং লোঁকসংস্কৃতির বিশেষজ্ঞরা! সেই 
বৈশিষ্ট্যগুলিকে পাশ্ববর্তী অঞ্চলের ট্রাইবগুলির প্রভাব বলে উল্লেখ করতে চেয়ে- 
ছেন। কিভাবে এর প্রভাব পড়তে পারে--তার কারণ নির্দেশ করা হয়নি। 
প্রাচীন ভারতে যে ফিউডাল রাস্দ্রীয় ব্যবস্থা গড়ে উঠেছিল, তার কয়েকটি 
গুরুত্বপূর্ণ বৈশিষ্ট্য লক্ষ্য করা যায়। সেই রা্্ীয় ব্যবস্থায় প্রত্যক্ষ শাসনে কখনই 
বিপুল এলাকাকে রাখা সম্ভব ছিল ন1। প্রত্যক্ষ শাসনাধীন এলাকাকে প্রশাসনিক 
দুঢজালে আবদ্ধ রাখা হত। আশে পাশের ট্রাইবগুলির প্রভাবে যাতে বিদ্রোহ 
না দেখা দেয়, সেজন্য কৌটিল্যের অর্থশাস্ত্রে ফিভাবে ট্রাইবগুলিকে ধ্বংস করতে 
হবে-_তার সুস্পষ্ট নির্দেশ দেওয়। হয়েছিল । প্রত্যক্ষ শাসনাধীন এলাক থেকে 
সীমাবদ্ধ রাজস্বের সুযোগ এবং সামরিক শক্তির উপর নির্ভরশীল হওয়ার জন্যে 
করদ রাজ্য সৃষ্টি করা ছিল অপরিহার্ধ। চুড়ান্ত কঠোর শোষণ সম্ভব ছিল না, 
ছিল না কঠোর দাঁসপ্রথা গড়ে তোলার অবকাশ । কেননা বিশাল এই ভূখণ্ডে 
পশ্চাদপসরণের ক্ষেত্র ছিল প্রচুর । নিজের অস্তিত্বের তাগিদেই তাই সাআজ্যের 
কলেবর বাড়িয়ে তোলার প্রয়োজন ঘটত । বিপরীত দিকে, বিতিন্ন ট্রাইব তার 
স্বাতন্ত্র্য বজ্ঞায় রেখে স্বাধীনভাবে নতুনতর সমাজবিকাশের সুযোগ পেয়েছে । নতুন 
নতুন অখ্যাত রাজারা হতিহাসে পাদপ্রদীপের সামনে এসে দাড়িয়েছে এমনই সব 
ট্রাইবের বিকাশের ফলে । আর বিশাল সাআ্াজে)র করদ রাজা গুলিও বিদ্রোহ 
ঘোষণ। করেছে বার বার । বিশাল সাম্রাজ্য নিজের ভার রক্ষা করতে পারেনি 
প্রত্যন্ত প্রদেশগুলিতে বার বার বিদ্রোহ ঘটেছে । এই কেক্দ্রিকরণ এব বিকেন্ড্রি- 
ভূত হবার প্রবণতাই ভারত ইতিহাসের প্রাচীন পর্বের মুূলঙন্দের স্বরূপ হয়ে 
থেকেছে । তার ফলে স্বতন্ত্র বিকাশের অবকাশ থেকে গেছে অনেক বেশি। 
ভারত ইতিহাসের এই বৈশিষ্ট্যগুলি বাংলার ক্ষেত্রেও লক্ষ্য কর! যাবে। গুণ" 
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সাম্রাজ্য বাংলায় কতদুর প্রসারিত হয়েছিল__তা জানা যায় নি। কিন্তু বিক্রী 
করণ ক্রিয়াটি এই প্রত্যন্ত প্রদেশে যে অত্যন্ত বেশি রকমে দেখা দেবে-এটাইি 
স্বাভাবিক। শশাঙ্কের মৃত্যুর পর হ্র্ষবর্ধন বা ভাঞ্করবর্ম। কেউই এ অঞ্চলে শাসন 
বিস্তার করতে পারেন নি। দীর্ঘকাল ধরে কোনও কেন্দ্রিয় শাঁসন যে এখানে 
দাঁনা বেঁধে উঠতে পারেনি_-তার কারণ ট্রাইৰ থেকে ব্যক্তিসম্পত্তির সমাজ- 
বিকশিত হবার জন্য সময় লেগেছে। ক্রমাগত দ্বন্দ্ব এবং পশ্চাদপসরণ এর বড 
কারণ । সে যুগের কোনও রাস্রীয় শাসনের প্রবক্তা এই সময় কালটি মাংস্য স্তায়ের 
যুগ বলে চিহিতত করেছেন এবং এ যুগের এতিহাসিকরাও শব্দটির মোহে আচ্ছন্ন 
হয়েছেন বলে মনে হয় । 

এই সময়ে ট্রাইবগুলির মধ্যে সংঘর্ষ হয়েছে--পশ্চাদপসরণ ঘটেছে, ঘটেছে 
কৃষির উন্নতি এবং ব্যক্তি সম্পত্তির বিকাশ এবং তার ফলে দেখ! দিয়েছে অন্যতব 
সমাজব্যবস্থা। জরংকারু ব| বচাই মৃত্যুর অব্যবহিত পরে পুনজগীবিত হলেও 
লখীন্নরকে ছয়মাস পরে পুনর্জীবিত হতে দেখা যাচ্ছে । ঘটনাটি নিতান্তই নিরর্থক, 
নয়। সম্পূর্ণদপে কেউ কাউকে গ্রাস করতে পাবেনি। কেননা গঠনোন্ুখ এই 
ব-দ্বীপ এলাকায় পম্চা্গ পসরণের ক্ষেত্র ছিল প্রচুর । নতুন নতুন এলাকায় জনপদ 
গডে তুলতে কঠিন পরিশ্রম করতে হয়েছে সন্দেহ নেই, কিন্তু ধীরে ধীরে সমৃদ্ধি 
গডে তোলার এবং সমাজ বিকাশের নতুন ধাপে অগ্রসর হবার অবকাঁশ ছিল। 
কেন না পলিমাঁটির এই দেশে মাটিতে সোনা ফলত । 

একটি দৃষ্টান্ত উল্লেখ করা যাঁক। বরেন্ত্রভূমির পুণু,বর্ধন একসময়ে অত্যন্ত 
প্রসিদ্ধ ছিল । এতিহাসিকদের মতে পুণ্ড)বর্ধন নামঝ্রনটি সম্ভবত পৌণ্ু, জন- 
গোষ্ঠীর নাম অনুসারেই হয়েছে। স্বভাবতই অনুমান করা চলে এই এলাকায় 
একসময় পৌগু,জনগোষ্ঠীর প্রাধান্ত ছিল। কিন্তু বর্তম।নকালে অতুল সুর মশাই 
যখন তার মূল্যবান গ্রন্থ “বাঙালীর নৃতাত্বিপরিচয়'এ বাণলার একটি সুন্দর 
বৃতাত্বিক মানচিত্র রচনা! করেছেন, তখন সেই মানচিত্র অনুধাবন কালে এই 
এলাকায় পৌগু,দের অনুপস্থিতি সহজেই নজরে পড়ে। তর মতানুসারে যে 
অঞ্চলে যে জনগো্ীর সংখ্যাধিক্য, সেই এলাকাটি সেই গোষ্ঠীর আদি বাসভূমি | 
কিন্ত সেকথা মেনে নিলে তার মানচিত্র অনুসারে দক্ষিণবঙ্গ বা প্রাচীন বঙ্গালই 
পৌগুদের আদি বাসভূমি বলে চিহ্িত করতে হয়। সে ন্ষেত্রে গুপ্ত বর্ধন 
নামটিকে পৌগু, দের সঙ্গে যুক্ত করা যায় না। আব পশ্চাদপসরণের অনুমান 
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প্রকল্পটি মেনে নিলে বল! যায়, সুদূর অতীতে কোনও একসময় পৌণু,রা তাদের 
আদি বাসভৃমি পরিত্যাগ করে 'বঙ্গাল' এলাকায় সরে আসতে বাধ্য হয়েছিল। 
ডঃ নীহাররঞ্জন রায় হিউ এন সাঙের বিবরণ অনুসরণ করে “বাঙাল'র ইতিহাস' 
-আদিপর্বেষে বিবরণ দিয়েছেন, তা থেকে জানা যায়, সম্ভবত পদ্মা তখন 
ভয়ঙ্করী গ্রমত্তা ছিল না। এক জনগোষ্ঠীর পম্চাদপসরণের ক্ষেত্রে তা কোনও 
বাধা হয়ে দীড়,য় নি। 

দক্ষিণবঙ্গের অন্কতম প্রধান জনগোষ্ঠী নমংশৃদ্র বা চণ্ডাল। তারা কিছুটা 
পূরদিকে বাস করতেন। (এই হিসাৰ দেশ বিভাগের আগেকার ।) কিন্ত প্রাচীন 
যুগে বোধ হয় এত পূর্বদিকে তাদের বাস ছিল না। পোতগু,দের আগমনের ফলেই 
তাদের পুব দিকে সরে যেতে হয়েছিল । এই অঞ্চলের মানুষের স্বাতন্ত্র্য এবং বিকীশ 
যে অতীতে স্বীকৃত ছিল এদের প্রতিপক্ষদের উক্তি থেকে তা অনুমাঁন করার 
সুযোগ আছে। সরহপাদের চর্যায় (৩৯ নং চর্যা) আছে, বঙ্গে জায়৷ নিলেসি 
পরে ভাঙ্গল তোহার বিণানা |» অর্থাং__-'বঙ্গদেশ থেকে জায়া গ্রহণ করার ফলে 
তোর বিজ্ঞান নষ্ট হল ।, ভ্সুকুপাদের চর্যাতেও (৪৯ নং চর্া) পাই, “আজ 
ভবসুকক বঙ্গালী ভইলী। নিঅ ঘরিনী চগ্ডালে লেলী।? অর্থাৎ, 'ভুসুকু আজ 
বাঙালী হলাম । চগ্ডালীকে নিজ ঘরনী করলাম | বঙ্গাল দেশ সম্পর্কে এইসব 
উক্তি থেকে খুব একটা শ্রদ্ধার প্রকাশ দেখা যাঁয় না । বরং তাদের সংস্পর্শে নিজের 
বিজ্ঞান নষ্ট হয়--এই উক্তি থেকে উক্ত জনপদবাসীর স্বাতন্ত্রের ইঙ্গিত পাওয়া 
যায়। এলাকাটিতে চগ্ডালদের বাস যে কত প্রাচীন, তারও সাক্ষ্য পাওয়া গেল। 

উচ্চবর্গীয় ফিউডাল প্রথা (কোশাম্বী বণিত [6৫8115) 0০) 8০০৩. যাঁর 
বৈশিষ্ট্য -নিজের অস্তিত্বরক্ষার জন্য সাআজ্য বিস্তার) ধর্মপাল এবং দেবপালের 
সময়ে বাংলা থেকেই কিছুটা আবন্তিত হয়েছিল। কিন্তু পালবংশের সূত্রপাত 
যাঁকে কেন্দ্র করে, সেই গোপাল ছিলেন নিবাচিত নেতা বারাজা। সম্ভবত 
বিভিন্ন গোষ্ঠীর নেতারাই ট্রাইব প্রথণ ভেঙে এই রাজা নির্বাচন করেছিলেন । 
আবার এই নিধাচনের মধ্যেই লক্ষ্য করা যায় ট্রাইব প্রথার রেশ। যেভাবেই 
হোক, গোষ্ঠীগুলির ট্রাইব মনোভাবকে কাজে লাগাতে পেরেছিলেন ধর্মপাঁল 
এবং দ্বপালি। কিন্তু তাদের অধিকার নাংলার অভ্যন্তরে কতদর বিস্তৃত ছিল, 
সে সন্দেহ থেকেই যায়। পরবর্তীকালে বিকেন্দ্রিকরণের ধান্ধ! শুক হতে কৈবর্ত 
সম্প্রদায়ের বিদ্রোহ, দিব্যক, ভীম কর্তৃক রাজুক্ষমতা দখল এই গোষ্ঠী স্বাতন্ত্রের 


অরিত্র ৭১ 
কথাকে, ইতিহাসের রাজাদের” শাসনের স্বল্প বিস্তারকে আরও স্পষ্টভাবে প্রমাণ 
করে। রামপাল 'নিজন্ব' এলাক1 কৈবততদের হাত থেকে উদ্ধার করার জন্য ঘা 
করেছিলেন তাও উল্লেখযোগ্য । তিনি “প্রতিবেশী রাজাদের ও পালরাস্ট্রের 
অতীত ও বর্তমান স্বাধীন ও স্বতন্ত্র সামন্তদের দুয়ারে দুয়ারে তাহাদের সাহায্য 
ভিক্ষা করিয়] ঘুরিয়া ঘুরিয়৷ ফিরিলেন। অপরিমিত ভূমি ও অজন্্র অর্থদান করিয়া 
এই সাহায্য ক্রয় করিতে হইল । রামচরিতে এইসব রাজা সামন্তদের যে তালিকা 
দেওয়া আছে তাহ বিশ্লেষণ করিলেই দেখা যাইবে তদাশীন্তন বাঙল। ও বিহারের 
রাস্ট্রতন্ত্র অসংখ ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র বিচ্ছিন্ন অংশে বিভক্ত হইয়া পড়িয়াছিল।” (রাজবৃত্ত, 
বাঙালীর ইতিহাস আদিপব) এই ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র রাস্ট্রশক্তি ভিন্ন ভিন্ন গোষ্ঠীর স্বাতন্তরা 
-কেই তুলে ধরে । সেন রাজাদের আমলের উচ্চকোটির মানুষদের রক্ষণশীলভা, 
আত্মরক্ষার যে প্রশ্লাস, নিজেদের শ্রেষ্ঠত্ব প্রমাণ করার প্রাণপন প্রচেষটা-_-এসব 
কিছু অন্তর গোষ্ঠীর নিকৃষ্টত! প্রমাণ করে না, বরং বিপরীত সাক্ষ্যই বহন করে । 

প্রাচীন বাংলার ধর্মীয় চেতনা সম্পর্কে যে সমস্ত আলোচন! হয়েছে, তাতে 
সবচেয়ে বেশি জোর দেওয়া হয়েছে ব্রান্মণ্যধর্স এবং বৌদ্ধজৈনধর্মের উপর | এই 
ধ্মগূলি যে বাংলায় তান্ত্রিক আচরণ দ্বারা প্রভাবিত হয়েছিল--সে কথাও নির্দেশ 
করা হয়েছে । কিন্তু কোন ক্ষেত্রেই এই ধর্মগ,লি বাঙালী ধর্মচেতনার প্রতিনিধি 
হতে পারে না। বৌদ্ধ-জৈনধর্ব অবলুপ্ত প্রায়, ব্রাল্মণ্যধন্ম লৌকিক দেব-দেকী 
নির্ভর এবং জনসংখ্যার বৃহদংশ মুসলীম ধর্মগ্রহণ করেছে-_-এতিহাসিকদের দেওয়া 
কোন সৃজই এই ঘঠনার ব্যাখ্য! দিতে অক্ষম । 

হলায়ুধ প্রভৃতি যতই যজ্ছের ধূমে গৃহে পরিপূর্ণ করুন, সেন আমলের আগে 
আমরা পাই না । পরবর্তীকালেও জীবনের সঙ্গে যোগসৃত্রহীন এরকমের আচার- 
অনুষ্ঠান নিয়ে কেউ কেউ যতই মেতে থাকুন না কেন, বাংলার মাটিতে তা কোনও 
দিনই শিকড় গাঁড়তে পারেনি । পাল রাজারা তো কোনধর্মকে রাজধয করবেন 
তাস্থিরই করতে পারেন নি। প্রথম দিকের পালরাজার। দেখেছিলেন বৌদ্ধধসের 
গৌরব । কিন্তু রাজশত্তিকে সমর্থনের ক্ষমতা এই ধর্মের কমে এসেছিল । রক্ষপ- 
শীলতা আরও বেশী করে প্রয়োজন হয়ে পড়েছিল । সৃতরাং পাল রাজাদের 
দ্বিধ ছিল-_ কোন ধর্মকে বিশেষ করে জাকড়ে ধরবেন, বৌদ্ধধর্ম না ব্রান্মপ্যধর্ম । 
দেখা যায়ঃ দুটি ধমকেই তার! প্রশ্রয় দিয়েছেন । এই দ্বিধাকে উদার মনোভাব 
বলে উচ্ছ্বসিত হবার কোনও অৰকাশ নেই। সেন রাজাদের বেলায় দ্বিধার 
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কোনও সৃযোগ ছিল না । রক্ষণশীলতার বম ছাঁড়া তার] অগ্রসর হতে পারতেন 
না। সৃতরাং ব্রান্মণ্যধশ্্, কৌলিন্যগরথা ইত।দির আশ্রয় নিয়ে তারা শ্রেষ্ঠতের 
দাবী পেশ করেছেন । কিন্তু লোক্মাজে অন্যতর ধর্মচেতন! কাজ করেছে। 
গোষ্ঠীমনোভাব, ট্রীইব-চেতন। তাদের ধর্মীয় আচার আচরণকে নিয়ন্ত্রিত করেছে। 
ধর্মের 11115197) চেয়ে রীতি-অনৃষ্ঠান (110081) ছিল সেযুগের লোকজীবনের বড় 
আশ্রয় । তার ফলে আজও “গ্রাম” দেব-দেবীর এত বেশি প্রাধান্য । ব্রান্মণ্যধর্মের 
অনশেষ কে তারই আশ্রয় নিয়ে টিকে থাকতে হয়েছে । লোকজীবনের ইতিহাস 
চর্চায় এই নোকধর্মের ইতিবৃত্তের অনুসন্ধান তাই একান্ত প্রয়োজন । আর সেজন্তে 
বর্তমানের প্রচলিত রীতি অনুষ্ঠানের অবশেষগুলিকে পুঙ্থানুপুঙ্থ রূপে অনুসন্ধান 
করে উজান ঠেলে দীর্ঘপথ পাড়ি দেবার জন্য প্রস্ততি প্রয়োজন । 

সাহিত্যের ভাষা হিসাবে সেষুগে রাজানুগৃহীত ব্যক্তিরা সংস্কৃত এবং অবহঠঠ 
ভাষাকেই গ্রহণ করেছেন। সেটাই স্বাভাবিক । লোকজীবনে যে সমস্ত রীতি- 
অনুষ্ঠানের সঙ্গে যুক্ত গান বা কাহিনী প্রচলিত ছিল, তার লিখিত রূপের কোনও 
প্রয়োজন ছিল ন। | যুগে যুগে তাঁর সঙ্গে নতুনতর গান এবং কাহিনী যুক্ত হয়ে 
বিরাট ভাণ্ডার গডে তুলেছে । সেখানেই নিহিত থেকেছে তার ইতিহাস, তার 
সংস্কতি। তার লিখিত রূপের প্রয়োজন পঞ্চদশ শতাব্দীর কাছাকাছি সময়ে । 
ততদিনে ব্রান্গণ্যসংস্কতির ধারক রাজন্যবর্গের বিলাস বৈভবের দিন শেষ হয়ে 
গেছে। সেই সংস্কৃতির উপরতলার ঢেউ মিলিয়ে যাবার পর রাজানৃকুল্যের অভানে 
বাঙালীর সংস্কত এবং অবহঠঠ ভাষার কৃত্রিম রচনাগুলিও বন্ধ। কেউ কেউ 
খেদের সঙ্গে এ যুগকে “অন্ধকার যুগ” বলে চিহিণতি করেছেন। কিন্তু ব্যক্তিগত 
রচনার অভাব ছিল বলে সমধ্টিজীবনে সৃষ্টির অবকাশ ছিল না_-এ দাবী কর! 
চলে না । সে সময়ে বাংল!র লোকজীবনে একঘেয়ে পুনরাবৃত্তি চলছে--এ কথা 
মনে করলে ভুল হবে। সে প্রসঙ্গে একটু পরেই আলোচনা করতে হবে। 
“অন্ধকার যুগ' ছিল কিনা_- এ প্রশ্নের চেয়েও জরুরী প্রশ্ন__কেন পঞ্চদশ শতাব্দীর 
কাছাকাছি সময়েই কানা হরিদত্ত বা বিজয়গুপ্ত অথবা বিপ্রদাস পিপিলাই মনসা- 
মঙ্গল কাব্য রচন! করলেন। 

(মনসামঙ্গলকাবোর প্রথম কবি সম্পর্কে পণ্ডিত মহলের ষে বিতর্ক সে বিষয়ে 
দুএকটি কথ] বলে রাখা ভাল । ডঃসকৃমার সেন বিপ্রদাস পিপিলাইকেই প্রথম 
কবি বলে উল্লেখ করে তার-কাব্য অনেক বেশি গুরুত্ব দিয়ে আালোচন1 করেছেন। 


আবিত্ ১ 


বিজয্নগুপ্তের কাব্য সম্পর্কে তার সন্দেহের কথা তিনি স্পঙ্টভাঙবই ঘেবিণা কমে- 
ছেন। ডঃ আশ্ততোষ ভট্টাচার্য তিক উল্টোটাই দাৰী করেছন। সন তারিখযুক্ত 
প্রাচীনতম মনসামঙ্গল কাবা হিসাবে বিজয়গুপ্তের কাব্যকে ছেনে নিয়ে ভিনি 
বিপ্রদাস পিপিলাইএর কাব্য সম্পর্কে সন্দেহ প্রকাশ করেছেন । তার মতে কানা 
হবিদত্তের রচন| বিজয়গুপ্তের রচনার চেয়ে একশবছর বেশি পুরোনো হওয়াটাই 
সম্ভব। আবার নারায়ণদেবের বংশলতিকা ধরে তিনি দেখিয়েছেন-__নারায়ণদেবও 
পঞ্চদশ শতাব্দীর কবি এবং বিজয়গুপ্ডতের চেয়েও পুরোনো তার রচনা । ডঃ সেন 
অবশ্য কানা হরিদত্ত এবং নারায়ণদেবকে ষোডশ শতাব্দীর কবি বলে দাবী করে- 
ছেন। লক্ষ্য করার বিষয় হ'ল-_বিপ্রদাস পিপিলাইএর পুঁথি পাওয়া গেছে 
চবিবশ পৰগণায় । বিজয়গুপ্ত বাখরগঞ্জের মানুষ । ডঃ ওট্রাচার্ষের অনুমান কান। 
ইরিদত্ও তাই । আর নারার়ণদেবের পূর্বপুরুষের নিবাস রাঢ় দেশ হলেও 
তিনি মৈমনসিংএর লোক । সময়ের হিসেব শিক্কে তর্কবিতর্ক হলেও স্থানের মান. 
চিত্র নিয়ে মতানৈক্য নেই | পশ্চিমবঙ্গের রাঢ় এলাকার কেতকাদাস ক্ষেমানঙ্দের 
বাব) মুকুন্দরামের অনেক পরবর্তী রচন। এবং উত্তরবঙ্গের মনসামঙ্গল কাব্য- 
গুলি তন্ত্রবিভূতির কাব্য ছাড়া) অফ্কীদশ শতাব্‌দীতে রচিত হয়েছে । মৈমনসিং 
-এর আর একজন বিখ্যাত কৰি দ্বিজবংশী বিজয়গুপ্তের প্রায় এক শতাব্দী পরে 
কাৰ্য রচনা করেছিলেন এবং মৈমনসিংএর এতিস্য তাকে পুষ্ট করেছে। তীর কন্বা 
চন্দ্রাবতী সংস্কৃতির দ্বন্দ্ে কে্ত্রবিন্দ্র হয়ে পড়েছিলেন। বিপ্রদাস পিশিলাই 
ছিলেন ব্রাঞ্ষণ। মনসামাহাত্ময তার যুগে এমনভাবে ব্রাক্মণকৃলে স্বীকৃত হয়েছিল 
কিনা_-সে সম্পর্কে অনুসন্ধানের গ্রয়োজন। 
খাখ্বেদের শেষ সৃক্তটিতে সকলে একসঙ্গে চলার, সকলের একমন্ত্র হবার 
বামনা উক্ত হয়েছে । সন্দেহ কর! হয়, এই সৃক্ত রচনাকালে সকলের একস 
চলা, সঞ্চলের একমন্ত্র হওয়া অতীতের ব্যাপার হয়ে দাড়িয়েছিল। আর্মভাষী 
গোষ্ঠশগুলির ট্রাইব-বৈশিষ্ট্যগুজি তখন নষ্ট হবার পথে । তার ফলে এমন একটি 
সুক্ত রচনা করার প্রয়োজন দেখা দিয়েছিল'। পঞ্চদশ শতাষূদী কি তার কিছু 
আগে মনসামঙ্গলেব লিখিতরূপ ষখন পাওয়া যাচ্ছে, তখন বাংলার লোকসমাজের 
ট্রাইব-ইবৈশিষ গুলির বেশ কিনতু নষ্ট হতে চলেছে-__এ অনুমান ভুল হবে না। কিন্ত 
তখনও গায়েনের ভূমিকা এমন কিছু কম নয়। পঞ্চদশ শতাবদীর মনসামজল, 
ঘোড়শ শতার্বদীর চশ্তীমঙ্গল এবং সপ্তদশ শতাব্দীর ধর্মমজল --এসবগুলি 


৮২ বাংলার প্রাচীনতম লোকপুরাণ-_মনসামঞ্জল 


সম্পর্কে এই কথ! মনে রাখা প্রয়োজন । কোনও কবির রচনাকাল নির্ণয় করে 

তার কাব্য কেবলমাত্র কাৰ্য-রচনাকালের দমাজচিত্রই চিত্রিত হয়েছে_এই অনু- 
মান সঠিক হতে পারেন! । সেই সময়ের চিত্র কিছু কিছুচিত্রিত হলেও এইসব 
কাব্যে বেশি পরিমাণে ধরা পড়বে তার অনেক আগের ইতিবৃত্ত । মনসামঙ্গল 
কাব্য থেকে সেই ধরণের কিন্তু চিত্র উদ্ধার করার চেষ্টার আগে কেন পঞ্চদশ 
শতাব্‌দীই মনসামঙ্গল কাব্যের জন্মকাল হল--সে সম্পর্কে কিছু আলোচন। কর! 
প্রয়োজন । 

মধ্যযুগের মুসলমান রাজাদের প্রশাসন আগের চেয়ে আরও বিস্তারলাভ 
করেছিল । বন্থ জনগোষ্ঠী স্বেচ্ছায় মুসলীম ধর্ম গ্রহণ করেছিল--এই অনুমান- 
প্রকল্প দিয়েই এ ঘটনার ব্যাখ্যা দেওয়] সম্ভব । মুসলমান ধমের সমানাধিকার, 
রাজশক্তির ছত্রছায়া এবং বিরোধীশক্তির প্রতিরোধ-প্রচেষ্টা- এইসব কারণেই 
বনু জনগোষ্ঠী মুসলমান ধর্ম গ্রহণ করেছিল । (ম্বসলমান ধর্ম সম্পর্কে বর্তমান 
লেখকের সীমিত যে ধারণা তাতে মনে হয় এই ধর্মের মধ্যে ট্রাইব সুলভ সংহতির 
দিকটাই বেশি 1) অন্ত্রের জোরে বহিরাগত 'তুরুক'দের পক্ষে ব্যাপক ধম্নান্তরকরণ 
সম্ভব ছিল না। ভারতের অন্যান্য ক্ষেত্রেও ভাহলে এই ধর্ম এমন ব্যাপকতা লাভ 
করতে পারত । বাংলার মুসলমান হৃপতিদের স্বাতন্ত্্যবোধ, বাঙালী সংস্কৃতিকে 
উৎসাহদান লক্ষ্যণীয় । আর ডঃ আশুতোষ ভট্টাচার্য বলেছেন, বাংলার লোক- 
সংস্কৃতির অনেক বেশি রক্ষিত হয়েছে বাঙালী মুসলমান সমাজে । 

ব্রা্মণ্য সংস্কৃতির বাইরে যে জনগোষ্ঠী মুসলমান ধর্মের আশ্রয় নেয়নি, সেই 
স্মস্ত গোষ্ঠশর সঙ্গে মুসলমান জনগোষ্ঠীর বিরোধ দেখ দিলে ব্রাঙ্মণ্য সংস্কৃতিপুষ্ট 
মানুষের মুসলমান বিরোধী জনগোষ্ঠীর সঙ্গে ফোগ দিয়ে আত্মরক্ষা করতে চেয়ে. 
ছিল। এই দ্বন্দ্বে অন্তত একটি ক্ষেত্রে মনসা-পূজারী জনগোষ্ঠী জয়লাভ করে 
তার স্বাতন্ত্র্য রক্ষা করতে পেরেছিল । এই দ্বন্দ্ব থেকেই জন্ম নিয়েছে মনসামঙল্গলের 
কাঁব্যরূপ। মনসা পৃজারীদের সংস্কৃন্তির ধারা হয়ত মনসাপৃজার ক্ীণধারার 
মধে। টিকে থাকত । হয়ত বা তাও হারিয়ে যেত অন্থ কোনও দেবীর সঙ্গে গ্রিশে 
গিয়ে । জীবনধারাঁর নানা সংগাতে এমনই ঘটেছে নানা দেবদেবীর ক্ষেত্রে। কিস্ত 
মধায়ুগে ছুই জনগোষ্ঠীর সংঘাত মনসা পুজারীদের সংস্কৃতি ধারাতে যে নতুন 
বেগ সৃষ্টি করল--তা থেকেই গডে উঠল মনসামঙ্জলের লিখিতরূপ । এই দ্বন্দের 
ইদ্ভিহাসটি ধরে রাপা হয়েছে হাসন হোসেন বা কাজীর পালার মধ্যে। 


অরিত্র 


বিজয়গুণ্ডের পদ্মা পুরাণে এই হাসান হোসেন পালাটি একটি বড অংশ জুডে 
রয়েছে । 


“দক্ষিণে হোসেন হাটি গ্রীমের নিকট । 
তথায় ষবন বসে দুই বেটা শঠ ॥ 


কাজিয়ালী করে তার। জানে বিপরীত । 
তাদের সম্মুখে নাহি হিন্দ্বয়ালী রীত ॥” 


এদের মধ্যে তকাই নামে মোল্লা! কেতাঁব ভাল জানে । এই তকাই একদ্গিন 
শঙ্গাতীরে যাবার সময় ঝড বাঁদলে বিপাকে পডে বনের মধো ঘর দেখে সেখানে 
আশ্রয় নিতে গেল। সেখানে রাখালের মনসাপৃজ1 করত । 


“ম্বভাবে রাখাল জাতি মনে বড রঙ্গ । 
ঢাঁক ঢোল বাজায় কেহ বাজায় মদ ॥ 
ঘরমধ্যে ঘট গোটা সারি সারি সাজে ।” 


মনসার পূজো দেখে তকাই ক্ষেপে গেল। কিন্তু রাখালদের সঙ্গে একক 
লডাইয়ে তার অবস্থা অত্যন্ত শোচনীয় হয়ে উঠল । বন্থকষ্টে মুক্তিলাভ করে__ 


“কাজীর। দুইভাঁই একত্র বসিছে । 
কান্দিতে কান্দিতে মোল্লা গেল তার কাছে ॥” 


সব শুনে কাঁজীরাও ক্ষেপে উঠল । 
“হারামজাদ হিন্দ্রর হয় এত বড় প্রাণ । 
আমার গ্রামেতে বেট! করে হিন্ুয়ান ॥” 


অধিকার বিস্তারের নমুনাটি এখানে লক্ষাণীয়। যাঁই হোক, সাজসজ্জা কবে 
হাসন হোসেন এই রাখালদের বিরুদ্ধে অভিযান করলেন । যাত্রাকালে হোসেনের 
ম! নিষেধ করল । 


“সেই ছিল হিন্দুর কন্া তার কম্মফলে। 
বিবাহ করিল তারে ধরিয়া আনি বলে ॥ 
হিন্দুর দেবতা বুডি ভাল মত জানে ।” 


৮৪ বাংলার প্রাচীনতম লোক পুরাণ_-মনসামঙ্গল 


কিন্তু তার নিষেধে কেউ কর্ণপাত করল না, অঙিষান শুরু হল। মন্সার 


ঘর ভেঙ্গে তার ভিটের মাটি কেটে ফেলা হল । 


তাড়া করে সব রাখালদের ধরে 


আনা হল। আর তারপরই শুরু হল মনসার রোষপর্ব। “বিঘাতিয়ার' আক্রমণে 
জোলাপল্লী উৎখাত হল । আক্রমণ শুরু হল হোপেন হাটিতে। 
“নাগ ফেরে ঘরে ঘরে যারে খায় সেই মরে 
হোসেন হাটি হৈল ছারখার |” 
কাজীর? দুইভাই কোনমতে জলে ঝাপ দিয়ে আত্মরক্ষা করল । 
“মায় পাতিয়া নাগ লুকাইল তখন। 
জল হইতে দুইভাই উঠিল তখন ॥ 
জল হইতে উঠি কাজি াবে অপমান। 
রাখাল সঙ্গে বাদ করি হারাইলাম পরাণ ॥ 
এক গোট! ভূত খাইল বিঘত প্রমাণ । 
সেই করিল মোর এত অপমান ॥ 
এখনই পৃজিব পদ্ম! বিলম্ব নাহি আর । 
কার ঠাঁই পুছিব মুই পৃজার সমাচার |" 
এরপর পৃজাপদ্ধতি জেনে দুইভাই সাড়ম্বরে মনসার পৃঞ্জে করল। 
“খই দই রচন। আছিল তাই ঠাই । 
ভক্তিভাবে পৃজ! করে বিষহ্ন্ি আই | 
মহিষ ছাগল আনি ভৰিলেক বাড়ী । 
নাপিত আনি কাজি মুড়িলেক দাডি ॥ 
প্রথমে পুজিল ঘট তক্তি করি আজি। 
ব্রা্মণে পুজে ঘট প্রণাম করে কাজি |” 
এইভাবে দ্বন্দের মধ্য দিয়ে দুই সম্প্রদায় আরও কাছাকাছি আসতে পারল। 
যে বিঘাতিয়।” সাপের কথা বল] হ'ল, তারা কি আক্রমণকারী মনসা- 
পৃজায়ী? আক্রমণের রীতি দেখে সে কথাই মনে হয়। বিজয়গুপ্তের আমলেই 
ঘটনাটি অনেক পুরোনে৷ ইতিহাস হয়ে গেছে । ততদিনে ত্রান্মণা সংস্কৃতির ধারকরা 
ট্রাইবাল সংস্কৃতিকে আত্মসাৎ করে নেবার মত করেছে। পূজারী হিসাবে ব্রান্সাণের 
উপস্থিতি থেকেই তা বোঝা যাক । আর তার ফলেস্বাভাবিক ভাবেই আক্মণ- 


কারীর] সাপে রূপান্তরিত হয়ে গেছে । 


অরিন্্ 





মনসামঙ্গলকাবে;র নবতম ব্ূপের পিছনে এই হল দ্ন্দ-ইতিহাসের পটড়ূমি 
প্রশ্ন জাগে, মনসাপৃজারীরা কি গোপালক জাতি ছিল ? রাখালবালকর] ঘর 
তুলে মনসার ঘট পূজো করছিল বলে উল্লেখ আছে। শঙ্কর গাঁকভির শিয্যদের 
কাছে মনস। গোয়ালিনী সেজে দই বিক্রি করেছিলেন। এ থেকে গোপ গোষ্ঠীর 
মধ্যে মনসার পুজো প্রচলিত থাকার কথা অনুমান করার নুষোগ আছে । তবু 
কিন্ত মনসাঁকে গোপগোষ্ঠশর দেবত। বলে মনে করা যায় না। সাপের ওঝখাদের 
মব্্গুলিতে দেখা যায় কালীয় সাপের বিষে কৃষ্ধের জর্জরিত হবার কথা, রাধাৰ 
সর্পদংশনের কথা উল্লিখিত আছে স্বতন্্রঙাঁবে । হয়ত ব্বাযীবিপাবের কোনও এক 
পর্যায়ে দুটি স্বতন্ত্রগোষ্ঠণী খুব কাছাকাছি এসেছিল । হাসন হোক্েন বা কাঁভিব 
পালার আগেই রাখালদের মধে। মনসার পূজোর কথা বলা হয়েছে । প্রথমে 
রাখালরা মনসাকে প.জে। করতে চায়নি । কিন্তু পরে মনসার আশ্রয় নিতে তাৰা 
বাধ্য হযেছিল । বনের প্রান্তদেশে বাখালদের বা গোপসন্প্রদায়ের বাসস্থান 
থাকলেও মনসাপ,জারীদের বাস ছিল সম্ভবত বন্রে আডাল দেওয়া কোনও একটি 
স্থানে । প্রতাপাদিত্যের বাব! হরিরাক্ল এমনভাবেই জঙ্গলের আড়াল নিয়ে বগর- 
পত্তন করেছিলেন বলে জান! যায় । এরকম রীতি আগেও প্রচলিত ছিল, এমন 
অনুমান করলে অসঙ্গত হবে না । মনসাকে শিব বনবাসে দ্বেবাঁর পর সেপ্ধানে 
বিশ্বকর্মীকে দিয়ে মনসা নতুন নগরপত্তন করিয়েছিলেন বলে উল্লেখ আছে । 
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মনসা মঙ্গলের “দেবখণ্ড” সবচেয়ে উপেক্ষিত অংশ । সৃষ্টিকথা, দেবীদের 
পরস্পর সংঘর্ষ__ইত্যাদি কোনও ব্যাপারেই মঙ্গল কবিরা ব্রান্মণ্যপুরাণকে অনু- 
সরণ করেন নি। উচ্চকোটির প্রতিনিধি হিসাঁবে সংস্কৃতজ্ঞ অনেক কবিই সাদৃশ্য 
দেখে ব্রান্মপ্যপুরাণ কাহিনী লোকপুরানের সঙ্গে যুক্ত করেছেন। বেশির ভাগ 
ক্ষেত্রেই উদ্দেশ্য ছিল দেবদেবীর মাহাঁজ্ম বৃদ্ধি করা। তার ফলে লোকজীবন 
থেকে খুব একটা আপত্তি ওঠেনি । এজন্যে কোনও লোকিক দেবদেবীয় লৌকিক 
দূর হয়েযায়নি। সুতরাং মনসামঙ্জলের 'দেবখণ্ড” যার মধ্যে গ্রাচীনতর এতিহ্থ 
লুকিয়ে আছে, তা মোটেই উপেক্ষনীয় নয় । কিন্তু সমালোচকরা বেশিরভাগ 
ক্ষেত্রেই এই দেবখণ্ডকে পুরোপুরি আজগুবি বলেই বাতিল করে দিয়েছেন । াদ- 


৮৩ বাংলার প্রাচীনতম লোকপুরাণ-_মনসামঙল 


বেনে-লঙ্ষীন্দর-বেহুলা কাহিনী যতই করুণরসের সৃষ্টি করুক--এতিহাসিদের 
কাছে দেবথণ্ডের গুরুত্ব বেশি । 

মনসামজলের বিভিন্ন কাব্যে সৃষ্টি-কাহিনী নানাভাবে বণিত হয়েছে । এ 
ব্যপানে নানা রকমের প্রভাব কাঁজ করেছে বলে মনে হ্য়। কিন্তু মনসার জন্ম 
সম্পর্কে সকলেই একটি বিয্নয়ে একমত --মনস1 শিবের কন্যা এবং তিনি অযোনী- 
সম্ভব! | তা থেকে মনে হয়, মনসাই ছিলেন আদিদেবী | মনসা পৃজারী গোষ্ঠীর' 
সঙ্গে শিবপুজারী গোষ্ঠীর সংঘর্ষের কাহিনীই সবচেয়ে প্রাচীন সংঘর্ষ হিসেবে মনে 
রাখা হয়েছে । এই সংঘর্ষে কেউ কাউকে সম্পূর্ণ পরাস্ত করতে পারেনি । বিবাহ 
অর্থাৎ অবাধ মিশ্রণ- সম্পূর্ণ অধিকার | কিন্তু দই গোষ্ঠীর মধ্যে ষখন এ ধরণের 
মিশ্রণ অস্বীকৃত হয়, তখন গোষ্ঠীর স্বাতন্ত্র্য সম্পর্কে মোটামুটি নিঃসংশয় হওয়া 
যার । শিব পৃজারী গোষ্ঠীর হাতে একসময়ে কিছুটা বিপর্যস্ত হলেও মনসা- 
পৃজারী গোষ্ঠী সম্পূর্ণভাবে পরাস্ত হয়নি। আর সংগ্রাম করার পর দুই গোষ্ঠী 
কিছুট! কাছাকাছি এসেছিল । শিনসও সবিশেষ শক্তিশালী বলে স্বীকৃত হলেন। 
তাকে পিতার অধিকার দেওয়া! হল। 

শিব-মনস! পিতাপুত্রী সম্পর্ক দেখে বোঝা যায়, কৃষি-ভিত্তিক পিতৃতাত্বিক 
সমাজ প্রতিটিত হয়েছে । কিন্তু মনসাপুজারী গোষ্ঠী তখনও মাতৃতান্ত্রিক 
সমাজের বৈশিষ্ট্যই বেশি ধরে রেখেছে । তখনও মনস। কৃষির দেবী নন-_ট্রাইবেব 
প্রজননের দেবী । কৃষি দেবী হিসাবে-_তীার প্রতিষ্ঠ। ঘটেছে কিছু পরে । 

একটি আপাত অসঙ্গতি থেকে এই শিব-মননা সংঘর্ষের সুপ্রাচীনত্ব প্রমাণিত 
হয়। বিজয়গুপ্তের বর্ণনায় দেখি-_-শিবচণ্তীর পুষ্পবনে বেডাঁতে গেলেন । সেখানে 
কামার্ত হয়ে শিব শ্রীফল বৃক্ষে দিল কোল | তারপর ঘটনার ধার] বেয়ে মনসা 
জনা নিলেন পাতালপুরে। এরপর পুষ্পবনে মনসাকে একাকিনী দেখে শিব 
মোহিত হয়ে গেলেন । অপ্রস্ভতৃত মনসা! শিবকে আত্মপরিচয় দিয়ে নিরস্ত করলেন। 
সমস্ত ঘটনাটি একদিনের কিছুক্ষণের মধ্যে ঘটে গেল । বিজয়গুপ্তের মত কবি কি 
করে এই অসঙ্গতি মেনে নিলেন, তা বোঝা শক্ত । মঙ্গলবাব্য গান করা হত। 
শ্রোতাদের পক্ষ থেকে আপত্তি থাকলে গায়েনের পক্ষ থেকে নিশ্চয় সংশোধন করে 
নেওয়া হত। কিন্ত কি কবি কি গায্পেন, কি শ্রোতা, কেউই এই আপাত অসঙ্গতির 
ব্যাপারে মাথ। ঘামান নি । মাথা ঘামানোর প্রয়োজনও ছিল ন!। প্রাচীনকালজের 
এমন এক এঁতিন্ধ এর মধ্যে নিহিত ছিল--যার সম্পর্কে প্রশ্নই ওঠে নি। 


অরিত্র সি 


মা স্্্া১০ ৬১১ 
মনসা-চণ্ী ছন্দ গ্রসঙ্গটি দেবখণ্ডের অন্যতম অংশ | শিব মনসাকে খরে এনে 


চণ্ডীর ভয়ে লুকিয়ে রাখলেন। তার অনুপস্থিতিতে চত্তী যখন মনসাঁকে আবিষ্কার 
করলেন তখন 


“খল খল হাসে দেবী হাতে দিয়া তালি। 
চোপড়ে চাপড় মারে দেক্স চুন কালী ॥ 
বুকে পৃষ্ঠে মারে দেবী ষজ্ত চাপড় । 
মারণের ঘায় শল্মা করে থর থর ॥ 
বিপরীভ ডাকে পদ্মা প্রাণে লাগে ব্যথা । 
নিষ্ঠুর হইয়া মারে জগতের মাতা ।॥” 


গাঙ্! এলেন মনসার সমর্থনে । কিন্তু চত্তীর সঙ্গে কলহে শেষ পর্যন্ত নিজের 
সম্মান নিয়ে তিনি চলে গেলেন। নিরুপায় মনস। তখন 


“চণ্তীর প্রহার আর সহিতে না পারি । 
দেবমূতি এড়িয়। পদ্মা নাগমৃতি ধরি ॥ 
সংসার সাক্ষী করে আপনার মনে। 
পদ্মার নিকট ঘোনাইতে না পাবে কোন জলে ॥ 
অবশেষে 
অতিকোপে পদ্মাৰতী করে ধড়ফড় । 
চণ্তীর হৃদয়ে দিল বভ্ত্রের কামড ॥ 
পদ্মার কামড়ে চণ্তীর প্রাণে লাগে ব্যথা । 
উন্ধ উহু করিয়া! পড়ে কাতিকের মাতা ॥ 
বৈশ্ী নিপাতিয়া পল্লা! নেহালে কৌতুকে । 
কাল দত্ত উগারিয় বিষ থুইল ঘা মুখে ॥ 


এক্পর শিষ ফিরে এসে মনসাকে অনুরোধ করলেন চণ্তীকে পুনর্ভী্ষিত 
করতে । মনসাও সে অনুরোধ রক্ষ/! করলেন। পরবর্তীকালেও বিরোধ কম হল 
না। এই বিরোধে শিব কিন্তু চণ্ডীর পক্ষ অবলম্বন করলেন এবং মনসাকে বনবাসে 
রেখে এলেন । সেই বনধাঁসে মনসার সহ্চরী হজেন নেতা । সেখানে বিশ্ব- 
কর্নার সহারভায় মনসা গড়ে তুললেন নতুন জনপদ | 


৮ বাংলার, প্রাচীনতম লোকপুৰাপ--মনসামঙ্জল 


৮স্ী শিবের প্ী। এই চণ্ডীর সঙ্গে হিমালয় ছুহিতা পার্বতীকে এক করে 

দেখানো হয়েছে । কিন্তু কালকেত এবং ধনপতি উপাখ্যানের চণ্ডী অর্বাচীন 
ভাঙ্কুলহীন এক দেবী বলে চিহ্নিত হয়েছেন। চেষ্টা হয়েছে ওরাও*দের দেবী 
চপ্তীর সাথে তাকে এক করে দেখানোর । কিন্তু চণ্ডী উপাসক জনগোষ্ঠীর স্বা তন্্য 
স্বীকার করে নেওয়াই সঙ্গত । তীব্র সংঘর্ষ চণ্তী উপাসক এবং মনসা উপাসক 
গোষ্ঠীকে কিছুটা কাছাকাছি এনেছিল । সংঘর্ষের প্রথম পর্যায়ে মনসাপৃজারী 
গোষ্ঠী জয়লাভ করেছিল । বর্ণনা তাই এখানে বিস্তৃত। কিন্তু সংঘর্ষের ছিতীয 
পধায়ে মনসা-পৃজারীরা পরাস্ত হ'ল। মনসার কান্নাকাটি থেকে সেটা বোঝ' 
যায়। কিন্তু এই পরাজয়ের তিক্তম্মরতি বিস্তারিতভাবে ধরে রাখা হয়নি । মনসা- 
পৃজ্রীর! পম্চাদপসরণ করে নতুন জনপদ গডে তুলল । শুরু হল মনসার নতুন 
কূপ । সম্ভবত এরপরই তিনি ধীরে ধীরে কৃষির দেবীতে রূপান্তরিত হলেন। 

চণ্তী গঙ্গা বিরোধটি তীব্র হয়ে না উঠলেও বিরোধটিকে উপেক্ষা করা যায় 
না। আগেই উল্লেখ করা হয়েছে, একজায়গায় মনসা এবং গঙ্গাদেবী এক হয়ে 
গেছেন । গল্প! নামটি কি তাহলে পল্মানদীর সঙ্ে যুক্ত? তাই যদি হয়, তাহলে 
সমস্ত লোকপুরাণটি এক নত্বুনতর পটতৃমিতে প্রতিষ্ঠিত হবে । এব্যাপারে আরও 
অনুসন্ধান প্রয়োজন । পদ্মবনে পল্মার জন্ম । কোনও বিশেষ জলাশয়কে কি 
ইঞ্জিত কর! হয়েছে ? পদ্মার সঙ্গে কি তার যোগাযোগ আছে ? 

সমুদ্রমন্থন কাহিনীটিও প্রায় সমস্ত কাব্যেই আছে। বিজয়গুপ্তের কাব্যে 
বপা হয়েছে, শিবের আদেশে দ্বাদশ আদিত্য সসুত্র শুষ্ক করে ফেলে । অন্বাত্র 
উল্লিখিত হয়েছে, কামধেনুয় বংস মনুরথ ক্ষীরোদ সমুদ্র শুষে নেয় । মনে হয় 
কোনও এক খরার কঠোর স্মৃতি এর মধ্যে লুকিয়ে আছে । চাদ সদাগরের কাহি- 
নীর মধ্যে টাদের বাগান ধ্বংস হওয়া এবং চাদের ছয় পুত্রের ধ্বংস হওয়ার কাহি- 
নীর মধ্যে এমন এক খরার ইতিহাস প্রতীকের আড়ালে লুকিয়ে খাক অসম্ভব নয়। 
ছুটি চিত্র একই খরার স্মৃতিচিত্র ন হয়ে দুটি স্বতন্ত্র খরার চিত্ররূপও হতে পারে। 
অনুমান কর? যায়, এরপর প্রবল বর্ষণই হয়েছিল । শিব এবং চত্রধর (ছুটি নামই 
সমার্থক । এমনও হতে পারে, দীর্ঘকাল বিচ্চিন্ন থাকার পর দুটি গোষ্ঠী আবার 
কাছাকাছি এসেছিল, তখন মনসাপুজারীর]। সংঘর্ষে জয়লাভ করেছিল ।) দুজনেই 
প্রবল বর্ষণে বিপদের মূখে পড়লেন । শিবকে বিষপান করে অচেতন হতে হল 
এবং চক্মধর সান্তালী পরতে আশ্রয় নিলেন এবং সেখানে লোহার বাঁসরপরে ঠার 


৮৯ 
অরিত্ 


পুত্র লখীন্দর সর্পদংশনে প্রাণ হারালেন । দুজনেই উদ্ধার পেল মনসার চেয় । 


তনুসন্ধানেয় আরও একটি দিক আছে । মনসা-নেতা প্রসঙ্গ আগেই কিছুটা 
উল্লেখ করা হয়েছে । নেতা চিত্রিত হয়েছেন মনসার সঙ্গিনী হিসাবে । নেতা 
মনসার মত তেমন সক্রিয় নন। তিনি যেন মনসার ছায়া । বাংলার যানগুলিকে 
লক্ষ্য করলে দেখা যাবে, এই রকম দুটি করে দেবতা বহু জায়ুগায় জোড ধাঁধার 
মত করে রয়েছেন । অনেক ক্ষেত্রে এর মধো একটির সক্রিয়রূপ, অন্যটি কিছুট। 
শিষ্প্রভ। আধুনিক কালে দেবী হয়ে ওঠ বনবিবির সঙ্গেও আছেন অনেকটা 
নিস্ত্িয় তার ভাঁই সাজন্ুলী | ধন্বস্তরী প্রসঙ্গ আগেই কিছুটা আলো চিত হয়েছে । 
মনসাঁকে সক্রিয় হয়ে ওঠার আগে ধন্বন্তরীকে নিস্ত্রিয় করে দিতে হয়েছে। 
সুন্দরবন এলাকায় দেখা যায়, শীতলা এবং বনবিবি একই জায়গায় অবস্থান 
করছেন। এককালের অতি জাগ্রত দেবী শীতল নিস্ত্রিয় হয়ে পড়েছেন । আর 
জঙ্গলগামী মানুষদের কাছে একমাঙ্ দেবী হয়ে উঠেছেন বনৰিবি। 


অন্ততর একটি সম্ভাবনার কথাও চিন্তা কর৷ যেতে পারে । প্রতিটি জন- 
গোষ্ঠীর পক্ষে বর্ষকালপঞ্জী (০81761) অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ ব্যাপার । তার সঙ্গে 
উৎপাদন ব্যবস্থা জড়িত হয়ে আছে । চন্দ্র অথবা সৃকে কেন্দ্র করে এই বর্ষকাল- 
পঞ্জী তৈরী হয়। বর্তমানে পঞ্জিকাঁতে এই দুই রীতির সংমিশ্রণ লক্ষ্য কর! যায়। 
কিন্তু সেই যুগে এই মিশ্রণ সম্ভব ছিল না। প্রতিটি গোষ্ঠীর নিজস্ব বর্ষকালপঞ্জী 
থাকাটাই ছিল রীতি। 


শিব উপাসকরা চান্দ্রবর্ষপঞ্জী অনুসরণ করতেন, বার জন্য চন্দ্রধর নামটিকে 
গুরুত্ব দেওয়া! হয়েছে । শঙ্কর গাঁরুড়ি _শঙ্কর নামটিও শিবের সমার্ক। এই 
শঙ্করেয় মৃত্যু নিদিষ্ট হয়েছে ভীদ্রমাসের অমাবস্যা তিথিতে মঙ্গলবারে । আবার 
বেহুল। সম্পর্কে বলা হয়েছে, 


বারমাসে বার ব্রত অমাবস্যা করে কত। 


_এখানে অমাবস্যা কথাটি ইঙ্গিতপূর্ণ মনে করা যেতে পারে। অবশ্য 
বেসুলার আচরণের মধো কিছুট। চান্দ্র এবং সৌরবর্ষকালপঞ্জীয় মিশ্রণ ঘটেছে-_ 
বল! যেতে পারে । কিন্তু বিজয়ী মনসাপৃজারীর! তাদের সৌর বর্ষপঞ্জীর কথাই 
বসিয়ে দিয়েছেন বেহুলার মুখে--এমন সন্দেহ করা অসঙ্গত হবে না। বেহুলা 


১০ বাংলার প্রা্টীনতম লোকপুরাপ-_মনসামজল 


যখন ছয়মাসের পথ অতিক্রম করেছেন--তখন সৌর বর্ষপঞ্জীর অনুসরণ করা 
হয়েছে । সূর্যের উত্তরারণ-_,দক্ষিণায়ণের বাপারটি জড়িয়ে আছে বলে মনেহয় । 
এই সৌরবর্ষপঞ্জীর উত্তরায়ণ এবং দক্ষিণাঁয়ণই কি দেবতার দ্বৈতসত্তারূপে চিত্রিত 
হয়েছে । 


॥ ৫ | 


বাংলায় প্রাচীনতম লোকপুরাণ সম্পর্কে নতুনতর কিছু আলোচনার সুযোগ 
যাতে সৃষ্টি তয়, তারই জন্য কিছু অনুমান-প্রকল্প এই আলোচনা! উপস্থিত কৰা হল । 
অনুসদ্ধিংসুর প্রগ আরও নতুন দিক উন্মোচন করতে সাহাষা করবে, ইতিহাস 
সঠিকভাবে উদ্ঘটিত হবে-_এই বিশ্বাস নিয়েই আলোচনার ইতি টানা হল। 


লোকপুরাণের শিক্ষা 


-বিনম্ব বন্দ্যোপাধ্যাক্ব 


ছোটবেলার অনেক ঘটনাই আছে আজকে আর ঘটবে না। অল্প কয়েকমাস 
আগে এ পৃথিবীতে এসেছে বলে মামাতো, পিস্ততো, খুড়তুতৌ। তাই বা বোনকে 
দরদ! বা দিদি বলে ডাকতে বাধ্য করানোর বেলায় গুরুজনদের প্রচেষ্টা কতই না 
দেখেছি ! স্বাভাবিক অবস্থায় কিছুটা মেনে নিলেও ঝগড়া লাগলে দাদ1, দিদি 
ডাকা অর্থাং তখন বড় বলে মেনে নেওয়া এক মান সন্ত্রমের বাপার হয়ে 
দাড়াত। তখন বাবা, মা, কাকা সকলের নানা রকম উপদেশ শুনতাম বড় বলে 
মেনে নেওয়ার যৌক্তিকতায় । কেহ হয়তো বলতো,_'আপনাকে বড় বলে ৰঙ 
সে-ই নয় ......বড় যদি হতে চাও ছোট হও তবে । ইত্যাদি ইত্যাদি । কিন্তু 
ঝগড়ার উত্তপ্ত সময়ে এ উপদেশ তপ্ত তেগে বারিবিন্দ্রর মত ছিটকে বেরিয়ে 
যষেত। সাম্য অবস্থা যখন আসতো! অর্থাৎ কয়দিন বাদে তখন হয়তো মা প্রসঙ্গ- 
ক্রমে অন্য কথার সাথে বলতো ত্রন্জা* বিকু ও শিবের মধ্যে কে বড়-একবার 
এর মীমাংসার প্রয়োজন হয়ে পড়লো! । নানান মুনির নানা মত। একবার 
মুনিরা সরস্বতী নদীতে উৎসর্গ কে ব্যাপূভ ছিলেন । এমন সময়ে প্রশ্নটি উঠলো 
কে বড়। প্রাজ্ঞ মুনির! ব্রন্মার পুত্র ভূগুকে এ তিনজনের কাছে পাঠিয়ে যাচাই 
করতে চাইলেন কে বড় ? ভৃগু প্রথমেই স্বর্গে পিতা ব্রক্মার কাছে গেলেন । অনুমতি 
ন৷ নিয়েই ত্রন্মার সভায় প্রবেশ করলো । এতে ত্রল্মা অত্যন্ত চটে গেলেন এবং 
ভগুকে বের করে দিলেন। তারপর ভূগড কৈলাসে শিবের কাছে গেলেন। শিবও 
ভগুর উপর ক্রোধান্ধ হল এবং ভন্ম করে দিতে চাইলেন। কিন্তগর্গার সানুনয় 
প্রার্থনায় ভূগুকে প্রাণে মারলেন না--তাড়িয়ে দিলেন। তারপর ভৃগু বিষুণ্র 
কাছে গেলেন । বিমুঃ$ তখন ঘুমিয়ে । ভূগু ঘৃমন্ত বিষ্ুর বুকে সজোরে এক লাখি 
বসিয়ে দিলেন। বিষ জেগে বুঝতে পারলেন যে অসময়ে ঘুমান অন্যায় হয়েছে । 
তিনি ভৃগুর কাছে এ অন্যায়ের জন্য ক্ষমা ভিক্ষা চাইলেন এবং লাখি টাঁলনায় 
ভূগঙুর পায়ে ব্যাথা লেগেছে অনুভব করে পদসেবা! করতে লাগলেন । বিষ্ণু বল্লেন 
যে, এ লাথি মারার দরুণ বিষুর আজ পাপমুক্ত' । 


৯২ লোকপুরাণের শিক্ষা 


মুনিরা ভূগুর কাছে এ বিবরণ শুনে একবাক্যে বিষুকে তিনজনের মধ্যে বড় 
বলে মেনে নিলেন। সেদিন মনে এ প্রশ্ন জাগেনি বিষ আছে কি নেই। শুধু 
নিশ্বাস বায়ুর দীর্ঘায়ত এক শব্দ অন্তঃকরণে বিষুকে বড় বলে গ্রহণ করলে! । মানুষ 
ও সমাজ থাকলে ধৈর্য, বিনয়, সহিষ্ণুতা থাকবে এবং তা-ই হবে উচ্চ বুদ্ধি ও 
হৃদয়বৃত্তির চরম পরাকাষ্ঠা। মনুষ্ঠেতর জীব থেকে মানুষের পার্থক্য-ই হল তার 
মস্তিষ্ক । মস্তিষ্ক সেদিন পূর্বের অনেক গ্রহণ করতে না পারা মুহুর্তে নিতে পারলে 
যে মৃহ্ূত পরিণত বয়সে পাওয়] দুর্লভ | তা-ই শুরুতে লিখেছি “আর ঘটবেন1? | 
যাক মায়ের সেদিনের গল্প পরিখত বন্ন়সে এসে জানলাম যে ভাগবত পুরাণের 
কাহিনী । তা-ও নিতান্ত চল।র পথে যেতে যেতে । কিন্তু সেই ধু ধু ঝরা ফেলে 
আসা জীবনের স্মৃতিচারণায় বুঝলাম এ কাহিনীর গভীরত। কত বেশী ও কত 
ব্যাপ্ত । যে তাপ উষ্ণতা বাডায়না অথচ অবস্থার পরিৰর্তনে (কঠিন থেকে তরল, 
তরল থেকে গ্যাসীয় ইত্যাদি) প্রয়োজন তাঁকে লীন তাপ বলে । ছোটবেলার 
সে গল্প এবং পরিণত বয়সের জানা “ভাগবত পুরাখ' এক লুকানো তাপশপ্জি এ 
সুদীর্ঘ বছরগুলিতে আমারও কিছু অবস্থান্তর ঘটিয়েছে । কঠিন থেকে তরল 
ইত্যাদির মত চুলচেরা সীমারেখ। টানা সম্ভব নয়। কেননা আমার শরীরের 
শবব্যবচ্ছেদের কাঁজ আমাকেই করতে হবে এটা চালু করার শুন্ধ তা রাখিনা। | দার্শ- 
নিকদের ভাষায় 1008115 01 9০41_-কি জানার প্রেরণা অনুভব করি । অর্থাৎ 
ছোটবেলার সাথে সেতুবদ্ধের মত লোৌকপুরাণ এক বিরাট সংহতি গডে তুললো । 
মানুষ, সমাজ, নৈসগিকতা৷ এ সবকিছুরই এক সাম) বা সংহতির চিন্তা আজ আমার 
কাছে এক গভীর প্রেরণা । ল্যাবোরেটরির চারি দেওয়ালের মধ্যে বিজ্ঞানকে 
সীমাবদ্ধ করলে চলবে নাঁ। বৃহত্বর সমাজই ল্যাবোরেটরি । বিরাট সংহতি গডে 
তোলার চিন্তা তখনই সঙ্গতিপূর্ণ হয়ে দাড়াল। দূ্লঙ্থ প্রকৃতিকে ভেঙে টুকরো 
করে মানুষ ও সমাজের উপকারী উপকরণ সংগ্রহে ফলিত বিজ্ঞান বা লযাবো- 
রেটরি বিজ্ঞানের প্রয়োজন । কিন্তু মানুষ ও সমাজের প্রয়োজনে বাস্ট্রবিজ্ঞানও 
প্রয়োজন । প্রয়োজন মানুষ ও ভার অন্ত্ননের ছন্দে মনোবিজ্ঞানের । লোক- 
পুরাণের কাহিনী এ তিন দ্বন্দ্েই উত্তরণের পাথেয় রচনায় আমাদের আত্মীয় । 
ইতিহাস-আশ্রিত ঘটন]। দিনক্ষণ, স্থানের সঠিকতা জোগায় ও শারীরিক অস্তিত্ব 
ঘোষণা করে । কিন্ত লোকপুরাণ তা জানায় না। জীবন ও সমাজের একটি 
মূলসুর বেধে রেখেছে-। সাত রাগরাগিনীর ওলট পালট ও সংমিশ্রণে বিভিন্ন 


৬ 
অরিত্র টি 


রাপরাগিনীর সৃষ্তি। লোকপুরাণের কাহিনীও বিতিন্ন সাজে আজও আমাদের 
মধ্য আছে। রবীন্দ্রনাথের 'জন্মকথা, কবিতাঁয়--'খোক মাকে শুধাঁয় ডেকে, 
এলেম আমি কোথা থেকে-:?1 শিশু জানে না বেদ, পুরাণ ইতদাদি। কিন্ত 
দিনমনি অস্তাচলে গেলে বিরাট অন্ধকারের বিভীষিকা শিশুকে মায়ের কোলে 
টেনে আনে । বিরাট অন্ধকারে ষখন সীমাহীন বিল্ময় তখনই এ প্রশ্ন জাগে । এ 
প্রশ্ন জাগে আজকের বৈজ্ঞানিকেরও । কিন্তু দার্শনিকের শাষাঁয় বলতে হয় যে, 
এবিশ্ব এক বিরাট গ্রন্থ যার প্রথম ও শেষ পাঠা ঠারিয়েন্ছে। এহারিয়ে 
ষাওয়া প্রথম পাতা বৈজ্ঞানিকেরা “হারিয়ে গেছে' জেনে খুঁজছে । শিশু হারিয়ে 
যাওয়! ব/পারটা বোঝে না তবু জানতে চাইছে । ডিক যেন, 'থুমিয়ে আছে শিশুব 
পিতা সব শিশুরই অন্তরে । পুরাণও শিশু ও বিজ্ঞানীব আগেই সে দূর বেধে 
রেখেছে । ধাবমান অশ্বের গঠি ও শব ইতিহাসের দোস্ত প্রচাপ রাজার রাজ। 
জয়ের উত্থান-পতন ঘোষণ। করে । কিন্তু পরাজিশ রবার্ট ক্রুসের অন্ধকীব গুহায় 
ধর ও তিতিক্ষার মধ) দিযে সফলতার প্রতীক্ষা_আর এক শঞ্ভির প্রতীক ' 
উদ্ধত দেবদত্তের আস্ফালন গৌ হম বুদ্ধের নীরব অশিব)র মধে। ছিন্নবিচ্ছিন্ 
হয়ে গেল_-'লও তুমি শাক) রাজ্য... এ হ'স আমাব আমি দিব না কখন? । 
এস্থিতধি শক্তির আধার লোঞ্পুরাণের কাহিনী, আজকে বৈজ্ঞানিক সৃষ্ঠি 
রহস্য উদঘাটনের উজানে প1 বাড়িয়ে । কিস্তু সৃষ্টি তত্ব চিগ্তা সই পুরাণের 
মধ্যেই সুর বেধে রেখেছে । কি তার আগে বেদ উপনিষদেও আহে । এ শিয়ে 
বহুরকম আখঢান আছে তার মধ্যে একটি হল-মহাঞাল (শিব) সৃষ্টির তাগিদে 
ডান হাতের আন্গুল দিয়ে ব। হাতের তালু মন্থন করে এব ক্ষুএ এদ্বুদ্‌ সৃষ্টি 
করলো । তা ক্রমশঃ বঙ হয়ে একটি সোনার ডিমে পরিণত হল। মহাকাল 
ডিমটিকে দুটি ভাগে ভাগ করলো । উদ্ধাংশ দিয়ে স্বর্গ এবং শিল্প অধাংশ দিয়ে 
পৃথিবী সৃষ্টি করলো। বেন্্রস্থলে আবির্ভূত হলেন ব্রন্দী। তাঁরপর বিশ্ব সম্প্র- 
সারণশীল হতে লাগলো । একটা ছোট বীজ (ক্রন্মাণ্ড) থেকে এ বিরাট বিশ্ব । 
বিজ্ঞানীরাঁও সৃষ্টিতত্বে এই একই সন্প্রসারণশীল মতবাদে বিশ্বাসী। কৌঁটি কোটি 
ছায়াপথ ও তাঁদের অগণিত নক্ষত্র ও নীহারিকাপুঞ্জ বিপুল বেগে মহাশুঙো 
চারিদিকে ছুটে চলেছে এবং তাদের মধ্যে ব্যবধাঁন ভ্রমশঃই বেডে চলেছে । 
বিজ্ঞানীদের স্থিতিশীল সৃষ্টির তত্ব ($6684% 986 70৫০75) আর যুক্তির কাছে 
সাঁয় দিচ্ছে না । তদুপরি কোয়াঞজার্স নামক নক্ষত্রগোষ্ঠীর পরিচয় বিজ্ঞানীদের 
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এ মতবাদে আরও এগিয়ে নিয়ে চলেছে । কোয়াজার্সগুলে মহাশুন্তের শেষ 
সীমান্তে। পৃথিবী থেকে এদের দূরত্ব বারো শ কোট আলোকবর্ষ । ওজ্জ্বল) 
একলক্ষ সৃধের সমান । 

এই দুই মতবাদের মধে) রয়েছে-_অবিরাম পরিবর্তন ও নিত্য গতিশীলতার 
মন্ত্র। একটি ঘটনার সাথে অপর ঘটনার সম্পর্ক নির্ভরশীলতার তিত্তিতে নয়, 
ঘটনাগুলির পরিবর্তন ও বিকাশের দৃষ্টিভঙ্গী পুঙ্থানুপুজ্ব বিশ্লেষিত। এঙ্গেলস 
প্রধূতির ডায়ালেক্টিক্স' (ভূমিকা পৃঃ ১৮) বইতে বলেছেন, “সমস্ত প্রকৃতি, 
ক্ষুপ্র 5ম শিস থেকে বৃহত্তম জিনিস পর্যন্ত, বালুকাঁর কন! থেকে দূ পর্যন্ত আদ্য 
জীব থেকে মানুষ পর্যন্ত অনন্ত সত্তাতে আবির্ভাব ও তিরোভাব একটানা প্রবাহ, 
শ্রান্তিহীন গতি ও পরিবর্তনের মধে) তাদের অস্তিত্ব ।” 

মহাকালের সৃষ্ট বুদ্বুদ পন্রিমাণ সৃষ্টি করলো! মহাবিশ্ব । পরিমাণ থেকে 
গুণগত পরিবতন । পদ্ধতির মধে। লুকিয়ে রয়েছে ডায়ালেক্টিক্সের (দ্দ্ববাধ) 
প্রাথমিক নিয়ম ৷ ছান্দ্িক চিন্তা স্বনামে আত্মপ্রকাশ না করলেও পঞ্তি ষে পুরাণ 
ভ্রফটাদের মধ্যে কাজ করেছে এট। সঠিক । চিন্তারাজে;র মধ্যে অগোচরে যে 
আধুনিক পদ্ধতি কাঞ্জ করছে সেটাই আসল শিক্ষা । গীতার চতুর্দশ অধায়েও 
এই সৃষ্টিতত্বের সন্ধানই মেলে, কৃষ্ণের ম্বখে শোনা যাচ্ছে ঃ 

“প্রকৃতিবূপা যোনীতে আমি গতভাধান করলে সবভৃতের প্রাণপাশ ঘটে। 
সবযোনীজাত প্রাণীরই প্রকৃতি হলেন মাতা, পিত। স্বয়ং আমি ।” 
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তুলসী নিয়ে বিভিন্ন লোকপুরাণে নাণা কাহিনী লিপিবদ্ধ আছে । একটি 
কাহিনী অবশ্যই হৃদয়াবেগ সঞ্চারী £ তুলসী একজন নারী। কঠোর ধর্মীয় 
আচার অনুষ্ঠানের মধ দিয়ে জীবন কাটায় এব" বিল্ুঃর স্ত্রী হওয়ার বর প্রত)াশা 
করে। বিপু স্ত্রী লক্ষ্মীদেবী এ ঘটনা জানতে পেরে তুলসীকে অঙিশাপ দেয় । 
এ অঠিশাপে তুলসী গাছে পরিণত হয়। এ ঘটনায় বিজু খুবই ব্যথিত হ,ন। 
তিনি তুলসীর সান্নিধ্যে থাকার জন্য শালগ্রাম শিলা হলেন। ঘটনাটা এক 
অত্যজ্বল প্রেমের নিদর্শন। অবশ্য সামাঞ্জিক__আর্থনীতিক পরিচয় এ প্রেমে 
পাওয়। যায় না। কিন্তু একথা বললে নিশ্চয়ই অতুযুর্ঠি হবেন! যে অনুকূল সামা- 
জিক-আর্থনীতিক পরিবেশ থাকলেও আজ নর-নারীর প্রেম প্রায়শই কামবাসনা 
ও সামাজিক প্রতিপত্তি চব্রিতার্থ করার মধ) পর্যবসিত হয়। সমাজ পরিবর্তন 
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হবে এবং সমাজ বিপ্লবও হবে। কন্তু কতকগুলি ঘটনা যান্ত্রিক পরিবর্তনে পা 
দিতে পারেনা । নরনারীর সম্পর্ক তার মধ্যে একটি । এ সম্পর্কের মাধুর্য, সুষম। 
ও পবিত্রতা যে কোন সমাজের গর্বের বিষয় । আজকাল প্রতিদিনের সংবাদ নারী 
নির্যাতন । আর কি কোনও নারী শুনবে না সন্নগাসী উপগৃ্প্ডের সাস্ত্না বাক্য 
--**আঙি রজনীতে হয়েছে সময় এসেছি বাসবদততা, অতীতের টান এতই 
শিথিল যে সমাজ এগিয়ে চলেছে আলোর রোশনাই দেখে । মনের মশিকোঠায় 
আলো না স্বালিয়েই। রি 

অনুরূপ প্রেমের ঘটনা পাওয়া ষায় কামদেবের স্ত্রী রতির জীবনে | স্বামীর 
মৃতদেহে প্রাণসঞ্চারের আশা নিয়ে শিবের কাছে গেলেন এবং দর্গাকে কাধো- 
দ্ধারের জন্য সানুনয় অনুরোধ জানালেন । দুর্গা জানালেন সম্বর রাক্ষসের বাড়ীতে 
কামদেৰ শ্রীকৃষ্ণের পুত্র প্রদ্যয় নাম শিয়ে জন্মগ্রহন করবে । সেখানে রতি তার 
স্বামীকে ফিরে পাবে । তখন রতি সন্বর রাক্ষসের বাড়ীতে দাসীর কাজ করে 
স্বামীকে পুনরায় পেলেন। এ ঘটনাটি বা বিঞ্ুুর শালগ্রাম শিল1 হওয়ী নিশ্চয়ই 
অলৌকিক এবং অতিলৌকিক। বিস্তু মানবমনের সৃক্জমাতিসূঙ্ষ্ম বিশ্লেষণ-_-সেটাই 
বিচার্ষ | 

ছোঁটবেল! বিদ্যাসাগরের দয়ার ও দানের কথা পাঠ্য বইতে পড়েছি । নিজের 
পরণের কাপড়টুকু দান করে দরিদ্রের সেবা করেছিলেন । সেই থেকে বিদ্যাসাগর 
যেন কিংবদত্তীর এক দানবীর নায়ক। স্মৃতির মণিকোঠায় খুব সহজেই আসন 
করে নিয়েছে । জীবনের আদর্শের প্রতীক হলেন বিদ্যাসাগর । সে সময়েই শুনতাম 
গুরুজনদের ধমকানি। কেউ যদি নাষ্য দামের বললে বেশী দ'মদিয়ে কিছু 
কেনে । সঙ্গে সঙ্গে একজন বলে উঠতো--*পয়সা কি বেশী হয়েছে? এষে 
দাতাকর্ণ দেখছি !? তখন দাতাকর্ণ বুঝতাম না। বুঝতাম বিদ্যাসাগরের দান। 
পরিণত বয়সে এসে পুরানের গল্পে জানলাম শিবি, কর্ণ ও দধীচির স্মহান ত্যাগ 
ও আদর্শ । এটা নিশ্চয়ই ধারণা করা যায় যে উনবিংশ শতাব্দীর বিদ্যাসাগরকে 
পুরাণের দাঁনকীর নায়কের নিশ্চয়ই প্রভাবিত করেছে । সকল উত্তরসূরীর পৃধ- 
সূরী থাকে৷ পুরাণ হল পৌরাণিককালের গল্প বাঁ আধ্যান। তবু জীবিভ ও 
কাছের । এ ঘটনা দানের মহিমাবিষ্তারে একাল সেকালের সেতৃবন্ধ। আরও 
মজার যে পুরাণে সাত্তিক দানকেই মহতবর করা হয়েছে । তামসিক ও রাজসিক 
দান দাতা ও গ্রহীতার মধো হৃদয়সম্পর্ক স্তাপনে অপারগ । এজ্ঞাতীয় দানের 
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মধো রয়েছে নাম কেনার তাগিদ এবং নিজের যশোবৃদ্ধির কুত্রিম প্রয়াস । খুব 
পরিষ্কার যে সম্পদের সমবণ্টন তখনও ছিল না যেমন আঞ্জকে নেই । ফলে অতি- 
রিক্ত সম্পদ আহরণকারী আজকেও নাম কেনার তাগিদে দাঁন করে-_যে দানে 
হৃদয়ের যোগ থাকে না। শুরু দান নয় সদ্গুণাবলী ও অন্যান্য সুকুমার বৃত্তির 
গ্রস্মুরণ পুরাণ কাহিনীতে বহু পাওয়া যায় । পদ্মপুরাণে দানকে চারভাগে ভাগ 
ধর। হয়েছে- নিত্য, নৈমিত্তিক, কাম্য ও বিমল । এসব রকম দানই যে এক 
গভীর নীতিবোধ থেকে-এচীঁই খুব উৎসাহব্যঞজঁক ৷ বৃহত্তর অর্থে দান বলতে 
এঝায় সম্টির উপকারে কৃপখনন, পুকুর তৈরী ইত্যাদি। ব্রন্গপুরাণে দরিদ্রের 
মধ্যে সম্পদের সু বণ্টনের উপর জোর দেওয়া হয়েছে । পুরাণে সত্য এক বিশেষ 
ধন্ম। সত)পথই সমাজকে সুপংহতপূপে গডে তোলে । বাক্তির মধ্যে পরস্পর 
বিশ্বাস ও শালবাসা স্থাপন করে । পুরাণের নীতিবোধ বাক্তি, সমাজ ও সমগ্র 
বিশ্বের অগ্রগতির প্রতীক | হয়ত রবীন্দ্রনাথের "01)156158] 108117--এর ধারণ 
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ইতিহাসের একটা নিয়ম আছে। সে নিয়মে এখন আর লোকপুরাণ সৃষ্টি 


৯৭ 
অরিত্র 


হতে পায়েনা। সংস্কৃত অভিধান অমরকোষে পুরাণের যে লক্ষণ ও নিয়ম লিপি- 

বদ্ধ আছে সে ধার! গুপ্তযুগের প্রথম দিকেই পুরাণ রচয়িতার। আর পালন করেন 
নি। ফলে পূরাণ রচনার কলি সেই সময় পর্যস্তই। রচনার প্রয়োজন ফুরিয়ে 
গেছে। প্রকৃতি লোকের কাছে এতই ছৃজ্ঞেয় ও অলঙ্্য ছিল তখন যে মানুষের 
ইচ্ছাশক্তি কাজে লাগাতে দেবদেবী ও অলৌকিক ও অভিলোৌকিক ঘটনার 
সাহাধ্য নিতে হয়েছিল । কিন্তু আজ বিজ্ঞানের জয়ষাত্রায় প্রকৃতির ছুজ্দেয়ত। 
রহস্যের বিষয় নয় । অবিরাম একটা প্রচেষ্টা চালিয়ে যাওয়া জয় করার । এই 
জয়ের তাগিদে ও ইচ্ছাশক্তির পৃরণ বিজ্ঞান-নিদিষ্ট পথেই ধাবিত হবে। চলিফণঃ 
সমাজে এখানেই বৈচিত্র্য । পুরাণ সৃষ্টির কালে পুর।ণকারেরা সমাজের চাহিদার 
রূপরেখা নির্ণাত করেছিলেন যে পথে আজ তা হবার নয়। পুরাণকারের। 
সমাজের প্রয়োজনে বছু পুরাণের লেখার মধো পরিবর্তন সাধন করেছেন_-চাতিদ' 
পূরণের জন্য । যেমন তান্ত্রিকমত প্রতিষ্টিত হওয়ার পর মানুষের মধ্যে তার চাহিদ। 
বেড়ে যায়। বহু পুরাণের নূতন সংযোজনা হয়েছিল । লাম ঠিক রেখে বিষয়- 
বস্তর পরিবর্তন এনেছিলেন । অর্থাং পুরাণ সেদিন স্বাভাবিক গতিতে এগিয়ে 
চলেছিল । বৈদিক যুগের শেষ পর্ব থেকেই এদেশে নূতন নৃতন পুরাণ সৃষ্ষি 
হয়ে যাচ্ছিল । এর অন্যতম কারণ ষে দেবদেবীর সাথে অসুর ৰা রাক্ষসের যে 
দবন্ন সে সময়কার মানুষ সেটাকেই অন্যায়ের বিরুদ্ধে ন্যায়ের যুদ্ধ বলে উৎসাহ বোধ 
করতো । আজ লোকপুরাণ অতীত স্মৃতির সাক্ষ্য । কিন্ত কোন ভবিষ্যং রচনায় 
অতীত ও বর্তমানের সেতুবন্ধ না থাকলে সমাজ ছিন্নমূল হয়ে পড়বে । লোৌকপুরাণ 
ভবিষ্যৎ পথের জন্য নিশ্চয়ই অমূল্য স্মৃতি । এ ধিষয়ে ১৩ সেপ্টেম্বর, ১৯৮১ 
তারিখের 90810950781 কাগজে 1)81000081 /১£৪1%8]1 লিখিত [71001 
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হিন্দী সাহিত্যের মধো যে উদ্দাম গতিশীলত! ছিল এ শতকের পঞ্চাশের দশক 
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৯৮ লোকপুরাণের শিক্ষা 
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লোকপুরাপের অবস্থান ও অনুধ্যান সুনিশ্চিত করার কর্তব্য নিশ্চয়ই সামা- 
জিক প্রয়োজনে । আইনফ্টাইনের আপেক্ষিকতাবাদ এ প্রসঙ্গে একটু টেনে 
আনছি। চলমান মহাকাঁশযানে যে কোনও দুইটি বিন্দুর দূরত্ব এ পৃথিবীর তুল" 
নায় কম। অর্থাং সেই মহাকাশধাঁনে যদি একটি 96816 এবং একটি ঘডি রেখে 
দেওয়া ষায় তবে পৃথিবী থেকে দূরবীনে দেখলে দৈর্ঘ কম অনুভূত হবে এবং ঘড়ি 
প্লৌযাবে। খদি মহাঁকাশধানটি ক্রমশই পৃথিবী থেকে দূরে ধেতে থাকে তাহলে 
আরও কমতে থাকবে এবং ঘড়ি আরও ফ্লো হতে থাকবে । আজকে কোয়াজাস“ 
মহাবিশ্বের প্রান্তদেশবতী বন্ত। তার পরেও যে অসীম দূরত্ব রয়েছে সেই মহা- 
দুরত্বে মহাঁকাশযানটি শিয়ে গেলে দূরত্ব শুন্য হবে এবং সেখানের একবছৰ 
পৃথিবীর লক্ষ লক্ষ বছরের সমান। গোকপুরাণ হয়ত অজানা প্রান্তদেশের আগামী 


দিনের সম্পদ যার মধ্যে স্ব্পবাশালের বিচরণ আমাদের লক্ষকোটি বছরের সম্পদ 
জোগাবে। 


প্রসঙ্গ মিথ ঃ স্বদেশ-__একাল- আধুনিক মানুষ 


প্র 


॥ ১ ॥ 
এক, একট] ছিল দ্বীপ। কোথাও আর কিছু ছিলনা । কেউছিল না। আকাশ 
থেকে একদিন খসে পঙ্ল এক মেয়ে । তার দুটি ছেলে হল। তসেম্তদা 
আর ভয়েসকারে । যমজ ছেলে । তসেন্তসার জন্ম হল স্বাঁাঁবিক ভাবে । 
তয়েসকারে গর্জন করতে করতে লাখি মেরে মায়ের বুক-পিঠ ভেঙে চৌচির 

করে বেরিয়ে এল ॥।মামারা গেল সঙ্গে সঙ্গে। 

দিন যায় মাস যাঁয় বছর যাঁয়। ষমজ ছেলে বড হল আর লেগে গেল 
পৃথিবী গড়ার কাজে । তসেম্তসা শিবিষ মনে কাজ করে । উর্বর জমি 
| মিষ্টি ফল। সবুজ উপত্যক1। তারপরে ক্লান্ত হয়ে ঘুমিয়ে পডে । 
তয়েসকারে তখন লেগে যাঁয় কাঁজে। শ্রান্তি ভুলে ভীষণ খাটতে থাকে। 
উর্বর জমিকে সে মরুময় করে তোলে । তসেন্তসা যদি ঠাণ্ডা জলের নদী 
বানায় তে। তয়েসকারে তাবে বিধ্বংসী বন্যায় ফাপিয়ে তোলে। ফুল 
ফোটায় ত্‌সেন্তসা, তয়েস্কারে বোটাভন্তি কীট গজিয়ে রাঁখে, গাছ ভরে 
দেয় টকো কষা বিষাক্ত ফলে । মসৃণদেহ মাছ সূন্ষি করেছিল ত.সেন্তসা. 
তায়েসকাঁরে তার শরীর ঢেকে দেয় কর্কশ হাসে । এশাবেই সৃ্খি চলছে 

-_স্ষ্টর মধ্যেই চলছে অনাসৃ্টি। 


উত্তর আমেরিকার একটি রেড ইশ্ডয়ান মিথ । পূর্বাঞ্চলে বণ্ভূমির কৃষিক্তীব' 
অধিবাসী ভুরন, ইরোকুওইস, উইনদত প্রভৃতি আদিবাসী সমাজে প্রচলিত। 
আদিম মানুষের সরল অভিজ্ঞতায় শু৬ আর অশুভ একই মাতজঠরে জাত যমজ 
সম্ভান, অচ্ছেদ্য এবং অপরিহাধও । 

দুই. মেক্সিকোর মায়া উপজাতির একটি প্রধান মিথ গে উঠেছিল দেবসর্প 
কোয়েংজালকোয়াডেল-এর সঙ্গে দুষ্ট যাদুকর তেজকাংলিপোঁকার দীর্ঘস্থায়ী 
যুদ্ধকে কেন্দ্র করে । আদিম এক মানবগোষ্ঠীর কল্পনায় এ দেবশক্র বছুরূপ 
দীনবটির যে চরিত্র ফুটে উঠেছে তা অসাধারণ । তাকে শুধু মুৃতিমান পাপ বলে 
সরিয়ে রাখা চলবে না, সে হল অপরিচিত জড জগন্ের সামগ্রিক বিভীষিব। 





১০০ প্রসঙ্গ মিথ ঃ স্বদেশ-_একাল--আখুনিক মানুষ 





বা বিস্ময় । অনন্ত বৈচিত্র্যময়, নিয়ত পরিবতনশীল বিশ্থেরই আন্ক নাম তেজকাৎলি- 
পোকা বিশেষজ্ঞ বলছেন, 
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মানুষের অস্তিত্বের এবং মানবচিত্তের অনন্ত রহস্তভেদের ইচ্ছায় শুভাশুভ নিরপেক্ষ 
এই জটিল দেবকল্পনা ৷ 


তিন. পলিনেসিয়ায় হাওয়াই অঞ্চলে সুপরিচিত একটি মিথ আগ্নেয়গিরির অধি- 
্াত্রী দেবী পেলেকে নিয়ে । ধ্যানের মধ্যে একদিন পেলের আআ দেহ 
ছেড়ে বন্ুদ্ূর এক জনপদে গিয়ে হাজির হল। বসন্ত উৎসবে বাশির সুরে 
নাচ চলছিল । তরুণ দলপতি লোহিআউয়ের সঙ্গে নাচে যোগ দিল পেলের 
আত্মা, অৰশ্য এক সুন্দরী যুবতীর দেহ ধরে। চলে আপার আগে লোহি- 
আউকে বলে এল তাকে নিতে দত পাঠাবে । অনেক কাল কেটে গেল। 
অবশেষে পেলের 'পাঠানো দৃতীর সঙ্গে নানা বিপদ ভিডিয়ে লোহিআউ 
এসে পৌছল সেই আগ্নেয় পাহাড়ের কাছে, যেখানে পেলের অধিষ্ঠান । 
প্রেমিকের আগমনে উল্লসিতা পেলে তার অগ্নিশিখাময় বানুগুলি বাড়িয়ে 
আলিঙ্গন করল লোহিআউকে-_দগ্ধ ভন্ম প্রেমিককে আপনার জঠরে সম্পূণ 
গ্রাস করে ফেলল পেলে । 


উপরে তিনটি মিথের উল্লেখ করা হল । সাংস্কৃতিক নৃতাত্বিক বিশ্লেষণে এর নানা 


অবিত্র ১০১ 


তাৎপর্য ধর1 পড়েছে ৷ আধুনিক বুদ্ধিজীবীর কাছে এই জাতেব কাহিনীগুলি 
বিস্ময়কর মনে হবে অন্য কারণে । 


পাঁপপুণ্য-সদসৎ-শুভাশুভ বিষয়ক মূল।বোধগুলিকে আমরা অনেককাল লালন 
করে এসেছি । মানুষের-ইতিহাসের প্রবাহ কল্যাণমুখী--এ আস্থায় বিঠল 
থেকেছি । প্রেমকে, নারীকে রোমান্টিক সৌন্দর্যে আদর্শায়িত করেছি । তাবপরে 
রেনেপশ থেকে শিল্পবিপ্রবের কাল পধন্ত গডে-ওঠা এই সব আশার ৬বিষ্যতের 
মানবমহিমার আলো নিতে আসতে থাকে প্রথম মহাযুদের ধাক্কায় মুরোপে এবং 
দ্বিতীয় মহাযুদ্ধের কিছু আগে থেকে এদেশেও। আজ অবশ্য মিথের আদিম 
মানুষের মতো অসহায় চোখে বিশ্ববিধানের মুখোমুখি সে দাডায় না, কিন্তু নিরূ- 
পায় দৃষ্টিতে বিশ্বের মানৰিক বিধানের সামনে সে পুরোনো মূলাবোধের পোশাক 
খুলতে থাকে । প্রেম ও ম্বৃত্যু, নারী ও নিয়তি একাকার হয়ে খায় (পেলের 
মিথের সাদৃশ্য লক্ষণীয় )।সৃ্ষির মূলে শু ও অসুভেৰ সমান সক্রিয়ত! ( সাদৃশ্য : 
ত সেন্তসা-তয়েসক।রে মিথ ) অনুভব করে এবং মানবস্বতাব ও ভাগের উৎসে যদি 
কোন শক্তি থাকে তবে ভার হওয়1 সম্ভব মায়াদের পুরোনো দেবতা তেজকাতলি- 
পোকার মতে। এমন সাদৃশ্যবোধও মনে জাগতে পারে । মানে আধুনিক মন এ 
মিথগুলি পডলে চমকাবে মিল দেখে । অবশ্যই এই মিল মোটেই সরলরেখা নয়। 
সম্পূর্ণ ভিন্ন সামাজিক পরিস্থিতি ও প্রভাবের ফল। এবং সব পার্থকে'র গোডায 
আস্থা এবং অনাস্থা--সে দুরত্ব ঘস্তর ৷ 


॥২॥ 
সব দেশের সব মিথ সমবয়সী না হলেও, তারা যে অনেক পুরোনো দিনের তাতে 
সন্দেহ নেই। আমাদের দেশে আধুনিক মানুষের মনে, তার সাহিতা-সংস্কৃতিতে 
এইসব পুরোনো মিথ কি এতটুকু বেঁচে আছে, ব্যবহৃত হচ্ছে, স্বীকৃতি পাচ্ছে_ 
তাৎপর্ধমণ্ডিত বলে? যারা সাংস্কৃতিক নৃতত্বের গবেষক, তারা ছাড়া তার 
কেউ কিছু মাত্র গুকত্ব দিয়ে ভাবে মিথের কথা, না ভাবার প্রয়োজন আছে ? 


আমাদের দেশে আধুনিক শিক্ষা ও সংস্কৃতির প্রসার মন্থুর, এলোমেলো এবং 
অতিমিশ্র। গ্রামে এখনও হেল্থ-সেপ্টারের শল,চিকিংসা অ'র ওঝার ঝাডফ,ক 
পাশাপাশি চলছে। ক্ষেত্রস্বমমী লোকদেবতার পুজো দিয়েও জৈবঙারের খোজে 


১০২ প্রসঙ্গ মিথ £. স্বদেশ-_ একাল--আধুনিক মানুষ 


বি-ডি-ও অফিসে ধর্ণা দিচ্ছে লোক । অতি বৃদ্ধা পিতামহীর মুখে এখনও রুচিং 
টাদের মা বুড়ির গল্প শোনা যাঁয় বা সমুদ্রমস্থনের পালায় রাহুকেতুর চত্দ্রসৃষ 
গেলার কাহিনী, পাঠশালায় প্রকৃতি-বিজ্ঞানের বইয়ে বালক পড়ে অন্য টাদের 
কথা, চন্দ্র-সুগ্রহণের অন্য গল্প । 


মোটকথা-__যাঁর1 জানে না, তারা মিথে বিশ্বাস করে, বাস্তব অভিজ্ঞতায় যদিও 
বারবারই চিড় ধরে তাতে, সংশয় জাগে; আর যারাজানে, তাদের নতুন বৈজ্ঞানিক 
আস্থা । এদেশে এই ছুই শ্রেণীর দূরত্ব ঘোচে নি এখনও, তবে কমে আসছে--কি 
হারে সে তথ্য সংকলিত হয় নি। 


যদি সার! দেশের, অঞ্চলগুলির জনসংখ্যার হিসেব নেওয়া যেত, মিথগুলির 
প্রধান বর্গ অনুষারী,_বিশ্বাসী, অংশত বিশ্বাসী, বিশ্বাস-অবিশ্বীস নিয়ে যারা 
মোটে ভাবে না, সংশক্লী, অবিশ্বাসী,_-এই ভাবে তাহলে একট। সত্য ছবি মিলত । 
অবশ্য আমাদের পূর্ধ প্রকল্প বা হাইপোথিসিস_ঝেণীকটা অবিশ্বাস দিকে এবং 
সেটা বড় ওজনের । নিচের তুলনামূলক ছকটা লক্ষ্য করা যাক-__ 






























































কোন ূ | অংশত ূ এ দিকে 

| 
রনির বিশ্বাসী বিশ্বাসী ৃ প্রশ্নহীন | সংশয়ী অবিশ্থাসী| ধৌঁক 

] 

৮ নি” 8 অবিশ্বাস 
দেবতা ক -_ ক - ক - | বিশ্বাস 
১০০ ররর বাতির 
ভূত প্রেত-দৈত্য/ক -_ ক- ক ক অবিশ্বাস 
পশুপাখি- উরি ্্ 
গাহি ক ক অবিশ্ব 
৮ ক _- ক অবিশ্বাস 
কৃষি ক - রঃ ূ অবিশ্বাস 

















বিশ্বাস 





মৃত্যু-পরলোক |ক ক ্ - ক- ক - 


ক-এর সংখ/গত মুল্য আমাদের জান! নেই , তাছাড়। ক একটি স্থির সংখ্যা না- 
হওয়াই সম্ভব । আমি এই ছকে বিশ্বাস-অবিশ্বাসের তুলনা করতে চেয়েছি মাত্র । 
সে উদ্দেশ্যে ক-কে একটি মানক হিসাবে ব্যবহার করেছি । আর একটা! কথা, এই 
ছক কোন সিদ্ধান্ত নয়, একটি সম্ভাবন1--একটি পূর্বপ্রকল্প বা হাইপোথিসিস। 
বণপক ও বস্তুনিষ্ঠ বাস্তব সমীক্ষায় ষদি অন্য তথ্য পাওয়] যায়, আমাদের এ-ছক, 
এ-সিব্ধীন্ত উল্টে দিয়ে নতুন যুত্ডির খোঁজে বেকতে দ্বিধা করব না। 


এ-রকম একটা অর্ধ-গাণিত১ সুত্র বেৰ করা সম্ভব__ 


ক. অনুন্নত কৃষি-নিভরতা * বিশ্বাস 
1 
কৃষিতে যন্ত্রাদির ববহাঁর * -.  -- 
বিশ্বাস 
খ. নগর ও শিল্পাঞ্চল থেকে দূরত্ব «* বিশ্বাস 
নগগব ও শিল্পাঞ্চলের নৈকট্য এ _ 1 
বিশ্বাস 
গ. রাঁজনীতি-অসম্পৃক্তি * বিশ্বাস 


] 





রাজনীতি-সম্পৃক্তি * 


ঘ. অশিক্ষা « বিশ্বাস 
1 
বিশ্বাস 
[ এই ধারায় আরও কিছু “ভেরিয়েসেন'-সুত্র বের করা যেতে পারে । ] 


শিক্ষা * 


অর্থাৎ অনুন্নত কৃষির উপরে নিভরতা৷ যেখানে যত বেশি, মিথে বিশ্বাসও ততই 
(ৰশি, কৃষিতে যন্ত্রাদির ব।বহার যত বাঁডবে মিথে বিশ্বাস তত কমবে । অথবা 
অশিক্ষা যত বাডবে তত বেশি মিথে বিশ্বাস, শিক্ষা বাড়বে ফেমন-ষেমন মিথে 
বিশ্বাসও ভেমনি কমবে । গাণিতিক প্রমাণ দেবার উপায় নেই, কারণ সংখ]- 
তত্বের অভাব, তবে যুক্তির তর্জনি এদিকেই। 





১, অধ-গাণিতিক কারণ এই ৬5811801070 সুনির্দিষ্ট অঙ্কের হিসেবে হবে 
না--হবে অনেকটা সাধারণ আনুপাতিক ধরনে । 


১০৪ প্রসঙ্গ মিথ £ স্বদেশ--একাল- আধুনিক মানুষ 





প্রসঙ্গত উল্লেখ করার মতো, কোন কোন জনগোষ্ঠীতে বেশ পুরোনো সময্ন থেকে 
মিথের আবৃতি সবরোগন্ৃর ও সৃস্বাস্থযের কারণ--এমনি লোকাচার ও বিশ্বাসের 
জন্ম হয়েছিল। উত্তর আমেরিকার রেড ইণ্ডিয়ান মিথলজির বিশেষজ্ঞ কোণ্তি 
বারল্যণ্ড বলছেন, 


১০110101708 01 005 10501) ৮101) 10681108% 96161000015 ৮/৩1৩ 
[1০০৪০19 0175 109107 [8০101 11) 10165611715 01061). [০11৮ 
/৯106110810 180181) :71501791085, €0০91016 830118110, 7৪] 
চ81001910,  1,013001) 6০, 1970] 


মিথ প্রভাবের যুগেই তাতে পূর্ণ আস্থায় ভেতরে ভেতরে স্থলন দেখা দিচ্ছিলঃ 
এই রিচ্যুয়ালের উদ্ভাবনার সেটি প্রধান কারণ বলে মনে হয়। একালে, শিক্ষা 
ও বিজ্ঞানবুদ্ধির ফলে অবিশ্বাস তো সর্বব্যাপী হৰারই কথ।। 


মিথের তুলনায় রিচ্যুয়াল বা ধর্মীয় লৌকাচারের প্রতক্ষ প্রভাব (অংশত) এদেশে 
অনেক বেশি । জন্ম-বিয়ে-্বতা সংক্রান্ত লোকাচারগুলি, সমাজের সবস্তরে 
সমানভাবে আচরিত না হলেও, আর তাদের জটিলতা অনেকটা কমে গেলেও, 
আধুনিক শিক্ষিত জনের জীবন থেকে এখনও মুছে যায় নি। মিথ ও রিচ্যুয়ালের 
তুলনামূলক সজীবতা অবশ্য অন্য আলোচনার বিষয় । 


॥ ৩ | 


আধুনিক শিক্ষিত মানুষের সাংস্কৃতিক জীবনে মিথ 
১. নৃতাত্বিক চর্চার প্রয়োজনে 
২. শিল্পসাহিতো- 
ক. মানস-সংযোগের উপায় হিসেবে 
খ. উপাদান রূপে 
বেশ গুরুত্বপূর্ণ ভূমিকায় রয়েছে। 


সাংস্কৃতিক ন্বতত্বের চর্চায় আদিম মানবগোষ্ঠীর বিশ্বাসের ভিন্তি আবিষ্কারে 


১০৫ 
অধ্িত্র 


মিথ নিয়ে গভীর পর্যালোচনা বেশ কিছুকাল চলছে । এ সব ক্ষেত্রে এ পর্যা- 

লোচনার ফলকে কাজ্জে লাগাবার চেষ্টা হচ্ছে তাদের জীবন ও সংস্কৃতির 
মানোন্নয়নে । যে সব গোষ্ঠী ইতিহাসের স্রোতে সমগতিতে ভাসমান নয়, জীবন 
ছোট বদ্ধ হদের মতো শীতল, তাদের জেনে বুঝে তবে তাদের জাগাবার পথ 


করে নিতে হয় । এ কারণেই সমাজতাত্বিকেরাও নৃতাত্বিক মিথ-বিশ্লেষণে বিশেষ 
গুরুত্ব দিয়ে থাকেন। 


মুরোপের আধুনিক সাহিত্যিকের! যখন গ্রীক বা রোমক পুরাণ নিয়ে গল্প-নাটক 
লেখেন, লেখক-্পাঠকের কাছে তা আর একটা শৈল্পিক উপাদান-_পুরোনে। 
উৎস থেকে পাওয়। এইমাত্র । দুই হাজার বছরে শ্রীষ্টীন ধম্ম তার জট মন থেকে 
উপড়ে ফেলতে খুব সাহাধ্য করেছে । অন্য সব কারণ তো আগেই বলেছি । এ 
দেশে কিন্তু ধর্ঈগত ভাবে ক্লাসিক্যাল মিথের সঙ্গে আমাদের বিচ্ছেদ ঘটেনি । [খাঁটি 
মিথের সঙ্গে যে সম্পর্ক দীড়িয়েছে তা নানাভাবে ব্যাখ)ার চেষ্টা করা হয়েছে । ] 
আমাদের পুরাণাশ্রিত নাটক প্রায়ই ছিল ভক্তিধর্মের আকর | যখন অন্য মনো- 
ভাবের বাহন--বিদ্রোহীচেতনার বা জাতীয়তাবোঁধের, তখন কিন্তু সাধারণ পাঠক 
-দর্শকের সঙ্গে কমিউনিকেসনের বাড়তি একটি মাত্রা যুক্ত হতে পারে এই 
প্রত্যাশাও লেখকের মনে সক্ত্রিয় থেকেছে । মধুসুদন রামায়ণী বিষয় নিয়ে লিখে- 
ছিলেন কারণ এ হিন্দু ক্লাসিক্ল পুরাণ তার শিল্পীসত্তার “ডিপ স্ট্রাকচার,_-এমন 
সিদ্ধান্ত ভিত্তিহীন_ত1 তো ফ্রয়েডীয় মনোসমীক্ষার সমজাতীয় সন্ধান। কবি 
রামায়ণের ভাবানুষঙ্গ-রূপানুষঙ্গের সাহায্য নিতে চেয়েছিলেন, যেমন হোমর বা 
কালিদাস থেকে উপমা চয়ন করেছিলেন বা! শবচয়নে সতর্কভাবে কাজে লাগাতে 
চেয়েছেন এতিহো-স্মৃতিতে জমে-ওঠা রঙের গন্ধের মেজাজের আবহ । 


কোন নাট বা ফিল্পপরিচাঁলক যদি জনসাধারণের মধ্যে চলিত মিথের ( য। আজ 
বিশ্বাসে-অবিশ্বাসে জড়িত) ব্যবহারে তীর শিল্পের আভিজাত্যিক দুরত্বকে 
ঘোচাতে চান তো। বলব সেটা একটা শিল্পপ্রকরণ। যেমন দেখছি গ্রোটোস্কির 
থিয়েটারে । চিত্রী বা কবিও একম কিছু করতে পারেন । তার অভিপ্রায় কতটা 
সফল হবে--তার চেয়েও বড় কথা “এ অভিপ্রায় যাতে শিল্পীর বৈশিষ্ট্য একটা 
স্বাদে ধরা পড়ল। নতৃন আয়তি আনল । শুধু মিথ ব্যবহারের দৌলতে আধুনিক 


১০৬ প্রসঙ্গ মিথ ঃ স্বদেশ-একাল--আধুনিক মানুষ 


মিল আদিবাসী জনগোষ্ঠীর মনের সামীপ্য পাবে_একথামালী মক্ত। তবেলব্য 
শিল্পী ও পুরোনো জনগোঠীর প্রাথমিক আত্মীয়তা ঘটাতে মিথের কুশল প্রয়োগ 

কিছু কার্যকর হতে পারে বৈকি । 

তারাশঙ্কর যখন “ইাসবপী বাকের উপকথা+ কি "নাগিনী কন্যার কাহিনীতে? ব। 

“কামধেনুর মতো গল্পে মিথের ব্যবহার করেন, তার কিছুট। কি গল্পাকারের 

নিজের তৈরি করা নয়। কতটুকু বানিয়ে তোলা, কতটা এঁতিহ্যে পাওয়া মিথ" 

বিশেষজ্ঞদের কাছ থেকে তার খবরের অপেক্ষায় থাকব । (কাহার বাউরী বা 

পোটো যেমন বাস্তব জনগোষ্ঠী, বিষবেদেরা ঠিক তেমনি নয়--ওরা অনেকট' 

লেখকের নানা উপাদান মিশিয়ে গডে-তো।ল।, এ বিষয়ে তারাশঙ্করের নিজেরসাক্ষ্য 
আছে ।) তবে এই শিল্পপগ্রয়াসের লক্ষ্য মিথাশ্রয়ী জনগোষ্ঠী নয় _-তারা উপন্যাসে 

গল্পে পডবে তাদের জীবন এমন প্রত্যাশ| লেখকের ছিল না। পডতে জানে এমন 

পাঠকদের কাছে এ কাহাবের] বা পোটোর। অনেক সত্য হয়ে উঠবে মিথের 

ব্যবহারে, আর লেখকের জীবন-ব্যাখ্যাঁও নিশ্চয়ই তাংপর্ধবহ হতে পারবে খাঁটি 

মিথ আধুনিক লেখকের মননে কতটা বিকৃত হল--বদলাল তারই মাধ্যমে । 


আধুনিক, অবিশ্বাসী আর স*শয়ী আমাদের কাছে মিথ বাস্তবতার উপাদান 
মিথপ্রাণ আদিম গোষ্ঠীগুলিকে বুঝবার, এবং কাব্যে-শিল্পে ব্যবহার্য অনুষঙ্গগর্ভ 
উল্লেখ । তার চেয়ে বেশি কি? 


আদিম সমাজ-মনন ও সৃষ্টিবিষয়ক লোকপুরাণ 





দিব্জ্যোতি মজুমদার 


নিয় প্রন্তরযুগের একেবারে শেষের দ্িকে মানব সমাজের চিস্তাচেতনায় বিপ্লব ঘটল। 
এর বেশ কিছুকাল আগে থেকেই পশ্তুর সঙ্গে মানুষের বিস্তর ব্যবধান ঘটে গিয়েছে। 
মানুষ তার সামনের পা-ছুটোকে মুক্ত করতে পেরেছে» সেই কুশলী পায়ে অস্ত্র ধরতে 
শিখেছে । পশুর অবস্থা থেকে মানুষকে মানুষ করে তুলেছিল হাতিয়ার । কোন্‌ 
»হাতিয়ার কিভাবে ব্যবহার করলে শক্রর ৰিরুদ্ধে স্থৃবিধ! হবে,_সে চিন্তা তাকে 
উন্নত করে তুলছিল। এই হাতিয়ার আর মানুষ, কে আগে উডভৃত হয়েছিল এ তর্ক 
শুধুই তর্কের খাতিরে । আসলে, কোনোকালে মানুষ ছাড়া হাতিয়ার ছিল না, 
হাতিয়ার ছাড়া মান্ষ ছিল না। পা-ছুটে। মুক্ত হতেই সে পাথর কিংবা গাছের ভাল 
তুলে নিয়েছে অগ্তের বিরুদ্ধে। পাথর বা গাছের ভালের কোনো কিছু করবার 
ক্ষমত| নেই, সে হাতিগ়্ার নয়। কিন্তু যে মুহূর্তে মানুষ তাকে কাজে লাগালো, 
সেই মুহূর্তে সে হাতিয়ার হয়ে উঠল । তাই হাতিয়ার আর মানুষ একই সঙ্গে উডভৃত 
হয়েছে, একের সঙ্গে অন্তে তীর-ধনুকের সম্পর্কে জড়িত। 
দীর্ঘ বিবর্তনের ধারায় মানুষ মানুষ-হয়ে উঠেছে__শ্রমের ভূমিকাকে সঠিকভাবে 
কাজে লাগাতে পেরে ৷ এই ব্যাপারে তার ছুটি অঙ্গ ছিল অনন্য সহায়ক । তার ছুটি 
হাত। এই হাত অন্ত বস্তকে ধরতে পারত, নিক্ষেপ করার কাজে ছিল স্ুপটু, দশটি 
আড্‌ল যাছুকরের মত সক্রিয় ছিল। এই হাত হল সংস্কৃতির সবচেয়ে প্রয়োজনীয় 
হাতিগ্মার, মানবসভ্যতার মূল উৎস। 
এই নিম্ন প্রত্তর যুগেই মানুষ আগুনের ব্যবহার শিখল। প্রকৃতির ওপর প্রথম 
আংশিকভাবে হলেও প্রতৃত্ব করবার শুচনা হল। মানবপমাজে বিপ্ব ঘটল। 
হাতিয়ার শ্রম ও আগুন মানুষকে বহুদূর এগিয়ে নিয়ে গেল। মানুষের সংস্কৃতির 
॥ জন্ম হল। কিন্তু কিভাবে ? 
হাতের গুরুত্ব অপরিসীম । কিন্ত শুধুমাত্র হাতই মানুষকে মান্ষ করে তোলেনি। 
প্রকৃতি এবং বিশেষ করে জৈব ইন্জরিয়সভূত প্রকৃতি কার্ধ-কারণের এমন একপেশে ও 
সরলীকৃত সমাধান দিতে পারে না। এক জটিল সম্পর্কের পদ্ধতি গুণগত পরিবর্তন 





১৯৮ আদিম লমাঞজ-মনন ও হৃষ্টিবিযয়ক লোকপুরাণ 


আনতে সহায়ক ছল। এ এক নতুন গুণ+ এর ফলে বিভিন্ন পরস্পর অনুবত্তা 
ফলাফলের উত্তৰ ঘটল । গাছের বাস! ত্যাগ করার পরে মানুষের দেহের পরিবর্তন 
ঘটল, মানুষের দৃষট্টিশক্ষির উন্নতি ঘটল, আগের তুলনায় প্রাণশক্তি কমে গেল, চোখ 
ছুটির অবস্থান বদলে গেল, চতুর্দিকে দৃষ্টিনিক্ষেপ করবার এক অসাধারণ ক্ষমতা গডে 
উঠল, দেহ সোজ। খাড়া হয়ে উঠল, এবং খন্ভু দেহের ফলে মস্তিষ্কের গঠন উন্নততর 
হল। আগুনের ব্যবহারের ফলে খাগ্ের অভাসে পরিবর্তন এল, মানুষের জীবন- 
ধারণের পরিবেশ সম্পূর্ণ পালটে গেল। এই সব মিলিয়েই মানুষ মানুষ হয়ে উঠল। 
তবু হাতই প্রত্যক্ষভাবে চুড়ান্ত ও স্থিরনিশ্চিত অঙ্গ । হাত মানুষের যুক্তিকে মুক্ত 
করতে সমর্থ হল,-এবং মানবিক চেতনার উৎসার ঘটাল। মানুষ জন্ম থেকেই 
হাতিয়ার তৈরি বা ব্যবহারের গুণ নিয়ে মাতৃগর্ভ থেকে নির্গত হয়নি। তাকে 
অভিজ্ঞতার মাধ্যমে সেটা শিখতে হয়েছে, বার বার ভূল করে চেষ্ট। করে হাতিয়ার 
তৈরি শিখতে হয়েছে । প্রতিটি মানুষেব এই ব্যক্তিগত প্রণ্ট্টোর মধ্যেই সংস্কৃতির 
বীজ লুকিয়ে বয়েছে। বানর থেকে মান্থষের বিবর্তনে যে শ্রম কাজ করেছিল, সেই 
শ্রমই তাকে সভ্যতার প্রতিটি সিঁড়ি ভিডোতে সাহায্য করল। হাতিয়ার বাবহারের 
ফলে, আগুন আয়তে আসার কলে প্রকৃতির সঙ্গে ম'নুষের এক নতুন জটল সম্পর্ক 
গড়ে উঠল। 

উদ্দেশ্তের দ্বারাই কর্মপদ্ধতি স্থিরীরুত হতে লাগল,_-এর থেকে জন্ম হল মনের। 
আর এই মনের জন্ম, চেতনার উৎসার থেকেই মানুষের নব্জন্ম ঘটল । দীর্ঘকাল 
ধবে এবং শ্রমসাধ্য পদ্ধতির মাধামে মানুষের মানসিক গঠন দৃঢ হল। সচেতন 
অস্তিত্বের অর্থই হল সচেতন কর্মধারা। এই চেতনা থেকেই মানুষ বুঝতে শিখল 
কোন্‌ হাতিয়ার বেশি কার্ধকর, কোন্‌ পরিবেশ সংগ্রামের অন্ঠকূল, কোন্‌ সম্পর্ক তার 
গোীকে বিপদমুক্ত করতে সাহায্য করবে । বস্তু থেকেই সমস্ত চতন্ের জন্ম হল, 
বস্তর কল্পন। বাদ দিয়ে চেতনা গড়ে উঠতে পারে না। আগে বস্তু, পরে চৈতন্ত । 
সমস্ত কল্পনার পেছনে রয়েছে কোনো প্রাকৃতিক বস্ত। স্ষ্টিশীল চেতনাপ উদ্ভব 
ঘটল সেইদিন যেদিন মানুষ পাথর ভেঙে নতুন অস্ত্র তৈরি করল (এতদিন নে 
প্রকৃতির বুক থেকেই অস্ত্র ব্যবহারের উপযুক্ত পাথর সংগ্রহ করত), তাকে নান। 
আরুতি দিল, হাতিয়ারকে তীস্ক করবার পদ্ধতি আবিষ্কার করল, আগুনে পুড়িয়ে 
গাছের ভালকে আরও শক্ত অস্ত্রে পরিণত করল । 

যদিও শিল্প-সংস্কৃতি মালুষের মতই গাচীন, তবু এই সময়কালে শিল্প-সংস্কৃতি 





অরিজ্ ১৩৪৯ 





এক বিশিষ্ট রূপে চিহ্িত হয়ে উঠল। যে মানুষ সমু রাত নিক্কিয় হয়ে বসে থাকত, 
- আগুনের ব্যবহার জানার পরে রাত তার কাছে আর বিভীষিকাময় রইল না, 
রাতের সময়টুকুতেও সে হ্ষ্টিশীল কাজে ব্যাপৃত রইল । জীবনে সময় অনেক বেড়ে 
গেল, নিশ্চিন্ত পরিবেশ তাকে উন্নত ভাবনায় ভাবিত করে তুলল। তখন থেকে 
নিত্য নতুন জিজ্ঞানা তাকে উতল। করল, কেন কেন কেন? 

এই ধকেন'র উত্তর থেকেই আদিম মৌখিক সাহিত্যের জন্ম। পশুর সঙ্গেই 
মানুষের সবচেয়ে বেশি ঘনিষ্ঠ যোগাযোগ । সব ব্যাপারই পশুর ওপর নির্ভর কবুতে 
হয়। “কেন? উত্তর৪ তাকে পশুর মাধ্যমেই প্রথম প্রকাশ করতে হয়েছিল। ' পশুর 
সাবিক প্রভাব, কর্মে-চিস্তায়-আচারে পশুর প্রাধান্, পশুপাখিকে কোনো! সময়েই 
কমী ও সগ্ধ চেতনাসম্পন্ন রসজ্ঞ মানুষ অস্বীকার করতে পারে নি। তারা 
নিপুণভাবে পশ্রকে দেখেছে ও তার প্রভাব নিবিবাদে জীবনে স্বীকার করে নিয়েছে। 
তাই সে যখন 'কেন'র উত্তর দিতে গিয়ে গল্প বলতে লাগল, তখন শ্বাভাবিকভাবেই 
অবচেতন অবস্থায় পশ্তপাখিই হল তার গল্পের বিষয়বস্ত। পশুকে অস্বীকার ব! 
বা উপেক্ষা করবার কোনে! উপায়ই সে সমাজে ছিল না। তাই লোকসাহিতোর 
'আদি স্থষ্টি হল পশু কথা । তার সংস্কৃতিকে আদিম মানুষ প্রথম রসসিক্ত আকারে 
প্রকাশ করল এইসব পশুকথার মাধাযেই । সমাজ ও পরিবেশ সাহিত্যে প্রতিফলিত 
হবেই, এই মৌখিক পশ্তকথা রচনার ক্ষেত্রেও তার ব্যতিক্রম হয়নি । জীবনকে যারা 
ঘিরে ছিল, গল্েও ভারা মিছিল করে এল । 

'কেন'-র উত্তর খুজতে মানুষ আদিমকালে লোকপুরাণ ত্যত্টি করেছিল, সেই 
আদিম লোকপুরাণেও পশুপাখিরই প্রাধান্ত। স্থ্টি বিষয়ক লোকপুরাণও তার 
ব্যতিক্রম নয়। আর পশুপাখিকে কেন্দ্র করে হ্ষ্টিব্ষয়ক যেসব লোকপুরাণ আজও 
প্রাচীন এতিহবাহিত সংহত সমাজে পাওয়া যায়, সেগুলিই আদিমতম লোকপুরাণ। 
এ বিষয়ে তর্কের কোনো অবকাশ নেই। হৃষ্টিবিষয়ক সেই আদিম লোকপুরাণের 
মানসিক উৎসভূমিটি সম্পর্কে অবগত হলেই রহন্য পরিষ্ফুট হবে। লোকপুরাণের 
মধ্যে সবচেয়ে প্রাচীন হল স্থাষ্টবিষয়ক লোকপুরাণ। 

আফ্রিকার পূর্বাঞ্চলে অবস্থিত আজকের তানজানিয়া। ওপনিবেশিক আমলে 
ছিল ট্যাঙ্গানাইকা ও জানজিবার । এখন মিলিত নাম তানজানিয়া। কাছাকাছি 
এলাক1 হল কেনিয়া, উগাণ্ড, রুয়াা-উরুনডি, মোজাদ্ধিক প্রভৃতি । শর ও শ্রীমতী 
এল. এস. বি. লিকে এই তানঙানিয়া এলাকা থেকে মানুষের আকৃত্তির প্রাচীনতম 








১১০ আদিম সমাজ-মনন ও স্্িব্ষয়ক লোকপুরাণ 


টের 


জীবাশ্ম আবিষ্কার করেন। এর ফলে নৃতাত্বিকেরা আজ স্থির-নিশ্চয় হয়েছেন যে, 
মানুষের প্রথম উত্তৰ ঘটে আফ্রিকায়। সম্প্রতি আলেক্সি ওক্লাদূনিকভ আলতাই 
পার্বত্য এলাকার গোরনো-আ.ল্টাইস্কু শহরের মধ্যভাগে খননকার্ধ চালিয়ে আশি 
লক্ষ বছর আগেকার গ্রস্তরের হাতিয়ার ও কিছু ব্যবহার্য সামগ্রী পেয়েছেন। 
ইউরো-এশিয়ায় আদিমতম মানুষের এটাই প্রাচীনতম নিদর্শন। তাই অনেকে 
বলছেন, মানুষের আদিম পূর্বপুরুষ সাইবেরিয়া ও আলটাই অঞ্চলেও বাস করতেন। 
মানুষের বসতির এই ব্যাঞ্চি হয়তো! ছিল, কিন্তু সেসব এল।কায় সে সংস্কৃতির জীবিত 
কোনে এঁতিহ্‌ নেই, ষ! রয়েছে আফ্রিকায় । 

ওপনিবেশিক শোষণের লীলাভূমি আফ্রিকায় ইউরোপীয় দেশসমৃহ তিনশে! বছর 
ধরে আঁধিক ও রাজনৈতিক পরাধীনতা৷ বজায় রেখেছিল। কিন্তু এই জাতিসযূহের 
মহান উন্নত বলিষ্ঠ সাংস্কৃতিক এতিহ্ের মূলে তেমন কোনে। আঘাত করতে পাবেনি। 
জীবনের বিনিময়ে তারা তাদের সংস্কৃতিকে কাঁচিয়ে রেখেছেন। অনব্য সে 
সাংস্কৃতিক এতিহা। 

সুষ্টিবিষয়ক লোকপুরাণের আদি উৎস আবিষ্কার করতে হলে তানজা নিয়! সহ 
আফ্রিকার এঁতিহ্মপ্ডিত আদিবাসী সমাজের লোকপুরাণের সন্ধান নিতেই হবে। 

স্ষ্টিবিষষক লোকপুরাণের মধে) আমর] পাই,__দেবতার জন্ম, পৃথিবীর স্থষ্টিরহস্তয, 
আকাশ-সাগর-নদী-বিলের জন্ম পর্বত-অবণ্য-বুক্ষের হট, হ্বর্গ-মর্ত-নক্ষত্র-স্য-চজ্জের 
উদ্ভব, মানুষ-পশ্ুপাখি-কীটপতঙ্জের জন্ম, আচার-অনুষ্ঠান-উৎসব-রীতিনীতি ইত্য[দির 
আবির্ভাব । 

স্টিবিষয়ক লোকপুরাণের সঙ্গে দেবতা! খুব ঘনিষ্ঠভাবে যুক্ত । এই দেবতাপ1 এই 
পৃথিবীরই অধিবাসী । কেউ থাকেন কৈলাশে, কেউ অলিম্পাস পর্বতে, কেউ দূরের এ 
প|হাঁড়ে যেখানে মেঘ এসে মিশেছে । কেউ আকাশে ও স্বর্গেও থাকেন, কিন্তু সেস্থানও 
ধরাছোয়ার মধ্যেই, কেনন। দেবতার। মান্ছষের মধ্যে নিত্য যাতায়াত করেন। মানুষ 
ছাড়। তাদের চলে না, বা চল! সম্ভব নয়। আর এই দেবতার! আসলে মান্গষেরই 
প্রতিবপ। এই দেবতারা দারুণ ঈর্ষাপরায়ণ, নীচতা-ক্ষুত্রতা-হীনত। এদের চরিত্রের 
সঙ্গে মিশে রয়েছে, এর' প্রবল কামপরায়ণ, ব্যাভিচার প্রতিদিনের ঘটন1, এর! অত্যন্ত 
ক্রোধপরায়ণ, সামান্ ক্রটিতেই অগ্রিশর্ম। হয়, এর! কারণে-অকারণে স্ততি পছন্দ করে, 
নিজের স্বার্থসিদ্ধির জন্য এমন কোনে হীন কাজ নেই য। এর! করতে পারে না । 
মাছষের কাছে এর! নানাভাবে খণী থাকে, কিন্তু মানুষের ওপরে প্রভৃত্ব করে। 


অরিভ্র ১১১ 





দেবতাদের ত্বভাব এরকম হুল কেন? মান্ষ প্রয়োজনের তাগিদে, জীবনের বাস্তব 
প্রয়োজনে দেবতা ও ঈশ্বরের জন্ম দিয়েছিল সেই আদিম অবস্থায় । দেবতা ঈশ্বরের 
চেয়ে প্রবীণ। মান্য বিস্ময় আর কৃতজ্ঞতা থেকে দেবতার জন্ম দ্িল। বস্ত থেকেই 
তার £চতগ্তের উদয়। তাই বস্তর পেছনে যে-শক্কিকে সে কল্পনা করল তা হুল 
বস্তরই প্রতিরূপ। তাই প্রয়োজনের দেবতারাও হলেন মানুষেরই প্রতিব্প। 
সমাজে সে যাঁযা ঘটতে দেখছে, যে যে শ্বভাঁবের মানুষ দেখছে, সবই দেবতায় 
আরোপ করছে । এই প্রথম অবস্থায় দেবতার কল্পনায় ভাত ছিল না, সহজ মনের 
স্বাভাবিক প্রকাশ ছিল। কিন্তু পরবততাঁকালে শ্রেণীর প্রয়োজনেই পুরোহিত ও 
সামন্তগ্রভূ দেবতা ও মানুষের মধ্যে মাধ্যম হয়ে দীড়াল,_-প্রয়োজন হল ভীতি- 
সঞ্চাপের। সামাজিক-রাজনৈতিক-অর্থ নৈতিক অবিচারকে পাকাপোক্ত করতে 
পাধারণ মানুষের মনে দেবতা বিষয়ে ভীতি জন্মানোর দরকার ছিল। আর ঈশ্বরের 
ধ্যান-ধারণা আরও পরব্তীকালের । ঈশ্বর পিরাকার, স্বযু, আদি সৃষ্টিকর্তা, অলক্ষ্যে 
সমন্ত কিছুর নিয়ামক । এই ভাবনা অনেক পরিশীলিত, সুক্ষ, মাজিত ও অপেক্ষাকৃত 
আধুনিক । এই ঈশ্বরকে কেন্দ্র করে কোনো লোকপুরাণ গড়ে ওঠেনি । লোকপুরাণের 
সকলেই সেইসব রক্তমাংসের দেবতা । এই দেবতাদের উত্ভব সম্পর্কে খুব সংক্ষেপে 
বলেছেন মি. এম. বাঁওরা,_0945 8100 1061) 116 11) 4 9117816 0110. 4৯ 
09০90169919 1106 895 10101) 10 46$91%69. এই পর্বে মানুষের সঙ্গে দেবতার 
অসমতা একমাত্র শক্কির ক্ষেত্রে। এমন কোনো কাজ নেই যা দেবতার! পারে না, 
-__-একই পৃথিবীর প্রাণী হয়েও মানুষ এইখানে পরাজিত । মানুষ এই শক্তিই কামন৷ 
করত, প্রকাতি ও পশুজগতের' বিরুদ্ধে সংগ্রামে জয়ী হতে সে অকল্পনীয় শক্তিধর হতে 
চাইত। সেই পবিত্র কামনা তারা দ্েবতায় আরোপ করে কিছুটা শান্তি পেত। 
অবশ্ত দেবতার প্রতি এই শান্তিভাব বঙ্জায় রেখেও সে প্ররতির ৰিরুদ্ধে সতত সংগ্রাম 
করে চলেছিল। তাই আজ মে সভ্যতার এই স্তরে পৌছতে পেরেছে। সেই 
পুরনো কালে দেবতার শক্তিকে শ্রদ্ধা জানিয়ে সে নিজের মধ্যে আশীবাদ-ম্বরূপ দেই 
শক্তিকে কামনা করত । বাস্তব পৃথিবীতে নিজের নিষ্ট।-অম ও অধ্যবসায়ে সে সেই 
শক্তি লাভ করতে পেরেছিল । 

লোকপুরাণের মধ্যে প্রতীকের ব্যবহার করা হয়েছে সবচেয়ে বেশি । আবার 
সষ্টিবিষয়ক লোকপুরাঁণে এর প্রাধান্ত অত্যধিক । আর হৃষ্টিবিষয়ক লোকপুরাণে 
সেইকালের সামাজিক রীতিনীতি-আচার-আচরণ ও ভাঁবনা প্রতীকের মাধ্যমে 
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লুকিয়ে রয়েছে । এই প্রতীকের উদ্ঘাটন ছাড়া সেকালের সামাজিক মননের 
পরিচয়ও পাওয়। যাবে না। 

সট্টিবিষয়ক লোকপুরাণের উদ্ভব কিন্তু ষ্টার আনন্দান্থভূতির প্রকাশ নয়। 
প্রাণের আনন্দের ফলে এসবের জন্ম ছুয়নি। নান! জটিল প্রাকৃতিক ঘটনা-প্রবাহ, 
জীবনযুদ্ধের জটিলতা! প্রাকৃ-বৈজ্ঞানিক যুগের মাস্থষকে বড়ই নাজেহাল করে তুলেছিল, 
তাদের যুক্তি ও মনন সবকিছুব ব্যাখ্যা কবতে পারছ্গম ছিল না,--এই অনভি্যক্তির 
যন্ত্রণা তাকে অস্থির করে তুলেছিল। সাধারণ যুক্তিসিদ্ধ জ্ঞানার্জন যখন ঘটেনি, অথচ 
প্রাথমিক মননের উতৎসার ঘটেছে, সেইকালে চিত্রময বিচিত্র প্রাকৃতিক ঘটনাবলীর 
পেহনে একটি ব্যক্তির অস্তিত্ব কল্পনা কবতে বাধ্য হ্রেছিল। তাঁর চারপাঁশে যেমন 
ঘটন। অরণ্যে-পবতে-আকাশে ঘটে যাচ্ছে, তার পেছনের কোনো কারণই সে বুঝতে 
পারছে না। এই মুহূর্তেই জন্ম হল স্থট্টিবিষয়ক লোকপুরাণেব। আর এসব ঘটনাঁকে 
ব্যাখ্যা করার জন্তই এদেব স্ষ্টি। যে ব্যাখ্যা সেকালের মানুষ দিল, তার মধ্যে 
নিহিত বয়েছে তার অভিজ্ঞতার বিশেষ পরিধি । ব্যাখ্যার মধ্যে যুক্তির চেয়ে বেশি 
রয়েছে ভাবাবেগ, ব্যাখ্যার মধ্যে শাধ-কারণ সম্পর্কে বিবৃতির গ্রভৃত ঘাটতি রয়েছে, 
সেটা গ্রকাশ করবার মত মানসিক গঠন তখনও গড়ে ওঠেনি । সে তখন এক ধরনের 
অভিজ্ঞতার সঙ্গে অন্য ধরনের অভিজ্ঞতার যোগস্থত্র ঘটিয়ে একটি এক্য ও সাদৃশ্ত 
আনার চেষ্টা করেছে । এর কলে সে মানসিক একটি সমাধান খুঁজে পেয়েছে, যে 
কাল্পনিক সমাধান ঘষে আবিষ্কাব করেছে তার ফলে ঘটনাগুলোকে দৃঢভাবে 
মোঁকাবিল। করার শক্তি পেয়েছে । প্রাকৃতিক বিপর্যগ্েলোকে সহজভাবে গ্রহণ 
করবার মানসিক খল মংগছ করেছে । যে ঘটনাগুলি একেবারে আকম্মিক ও 
সম্পর্কচ্যুত বলে মনে হত, তাদের মধ্যেকার সাদৃশ্য ও এঁক্য তাকে সবল করে 
তুলেছে। 

এই কারণেই স্বাভাবিকভাবেই আদিমতম ধর্ম এই স্ুষ্টিবিষয়ক লোকপুরাপের 
সঙ্গে এক হয়ে মিশে গেল। কেননা, আদিম সমাজের ধর্মের মূল লক্ষ্য ছিল প্রকৃতিকে 
জানা, প্রকৃতির ওপর নির্ভর করা। তাই প্রায় গ্রতিটি স্থষ্টিবিষয়ক লোকপুরাণের 
মধ্যেই ধমীয় বিষয়বস্ত পাওয়া যাবে। এই মানসিকতা থেকে সেই মানুষ জেনেছে 
সবকিছুই মূর্ত, বাস্তব এবং অবিভাজ্য, অবিভক্ত ব্যক্তিসত্ত1!। এই ব্যাখ্যা থেকে সে 
তার উৎকঠাগুলিকে রূপ দিয়েছে। সে জেনেছে প্রতি পদক্ষেপে প্রতিটি প্রান্তে 
দেবতা ও আত্মা সক্রিয়। সে অনুভব করেছে এদের কাছে তার প্রার্থন-কামন৷ 
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পৌছে দিতে হবে,_আর এই পৌছবার একমাত্র মাধ্যম হিসেবে গড়ে উঠল স্ৃ্টি- 
বিষয়ক লোকপুরাণ । এই ত্যট্টিবিষয়ক লোকপুরাণই জানা বিষয়ের সঙ্গে অজান। 
ঘটনাসমূছের সংযোগ ঘটাল, মানুষের মতো এসব পারিপান্থিক অতিগ্রা্কৃত বিপর্যয়- 
সমূহ ও ঘটনাবলীর মধ্যে যে সীমারেখ। গড়ে উঠেছিল তা কমিয়ে আনতে সাহাধ্য 
করল, মানপিকভাবে দে এসবের সমাধান জেনে সাহসী হল। তাই এইসব 
গল্পকাহিনীও তার সামাজিক জীবনকে শুধুমাত্র প্রভাবিত করল না, তার মনে “কেন 
এই প্রশ্ন থেকে উন্নততর মননশীলতার জন্ম হতে লাগল । সব কিছুকে তাদের অবস্থান 
অনুসারে ব্যাখ্যা করবার এই প্রবণতা মানবসমাজে নবদিগন্ত খুলে দিল। 

সপ্টিবিষয়ক প্রতিটি লোকপুরাণের সঙ্গে এককালে একটি করে লোকাচার সম্প্‌ক্ত 
ছিল। আজও প্রাচীন এতিহোর উত্তরাধিকার বহন করছেন এমন আদিবাসী সমাজে 
তাঁর দেখা মিলবে । বিস্তু পৃথিবীর অধিকাংশ জনগোষ্ঠীর মধ্যে আজও ত্ষ্টিবিষয়ক 
নানা কাহিনী শোন! যাবে, কিন্তু দেই লোক1চাএটির আর সন্ধান পাওয়া যায় না| 
লোকাচারটি তো কাহিনীর চাইতেও পুরনো, যেখানে ধর্মীয় আচার ছিল জীবনের 
সঙ্গে যুক্ত, যখন ব্যাখ্যা খুঁজবার মানসিকতা গড়ে ওঠেনি । তখন ভাবাবেগেরই শ্রধু 
প্রাবল্য ছিল, লোকাচারটিই তাদের সন্তুষ্ট করে রেখেছিল । আমরা যদি লেই মূল 
লোকাচারটির সন্ধান পাই, তাহলে কিভাবে লোকপুরাণটির উৎসার ঘটল তাও জানা 
যাবে। আবার অনেক ময় লোকপুরাণের মধ্যেই লোকাচারটির বিবরণ থাকে। 
কিন্তু কালের পরিবর্তনে মানুষের মানসিক উত্তরণ ঘটে যায়, তাই আদিম 
লোকাচারটিই যে বর্তমান লোকপুরাণের মধ্যে বজায় রয়েছে এমন ধারণ করাও 
বোধহয় বিজ্ঞানসম্মত বাঁ যুক্তিযুক্ত নয়। তবু কোনো এক কালের অনেক সামাঞ্জিক 
রাজনীতি ও লোকাচারের নিদর্শন নানা কাহিনীতেই পাওয়া যায়। 

সষ্টিবিষয়ক লোকাচার আজও যেসব সমাজে বয়েছে সেখানে এই অনুষ্ঠানে 
পশ্তবলির নিয়ম রয়েছে । আবার অন্য অনেক অনুষ্ঠানেও পশ্তবলির চলন রয়েছে । 
কিন্তু পৃথিবীর যে প্রান্তেই এই পশুবলি দেওয়া! হোক না কেন, দেবতার কাছে উৎসর্গ 
করা হয় পশুর মাথাটি, মাংসল অংশটি মানুষ নিজের প্রয়োজনে রাখে । কিন্ত এই রীতি 
কেন? অনেকে নানাধরনের ব্যাখ্য। দরিয়েছেন। পরবর্তীকালে এর ব্যাখ্যা অবস্থাই 
পালটেছে। মাথার মধ্যে প্রাণশক্তি নিহিত রয়েছে বলেই একেই দেবতার কাছে দেওয়! 
হুয়_ পরবতীকালের এই ব্যাখ্যা সমাজে প্রচলিত হয়। কিন্তু আদিম-কালে এই 
রীতিটি মানুষ জীবনের তাগিদে প্রয়োগ করতে বাধ্য হয়েছিল। কেন এই উৎসর্গ? 
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আদিম সমাজে ছিল ভয়াবহ খাগ্ঠাভাব।, একটি পণ্ডকে শিকার কর! বড় সহজ 
ছিল না। আর সেকালে দেবতাকে উৎসর্গ দেওয়ার প্রথা প্রচলিত হয়েছিল, কিন্ত 
দেবতার প্রতি ভীতি জন্মায় নি। সেইকালে হাড় এবং চি কিংবা পশ্তর মাথ৷ যা 
খাছ্যের পক্ষে খুব উপযুক্ত নয়,_তাই উত্পর্গ করা হত। সামান্য মাংসও বাজে 
খরচ করা সম্ভব নয়, আর দেবতা ত প্রত্যক্ষভাবে কিছুই খাননা। তাই এই 
সবচেয়ে খারাপ অংশটি উৎসর্গ করা হুত। সময় বয়ে গেল, মূল কারণটি কুয়াশায় 
ঢাকা পড়ে গেল। আর এই লোকাচারটিকে কেন্দ্র করে একটি যুক্তি গ্রাহ কাহিনীও 
পরবর্তীকালে গড়ে উঠল। 

এই কাহিনীটি আমরা পাই গ্রীক কবি হেসিওডের গ্রন্থে । শ্বীষ্পুর্ব অষ্টম শতকের 
শেষদিকে হেসিওডের আবির্তাবকাল। তার থিওগোনি গ্রন্থে এই বিবৃতি রয়েছে ঃ 
টাইটান প্রমিথিউস জিউমের পক্ষ হয়ে লভাই করলেও কোনোকালে জিউসকে 
অন্তরের সঙ্গে শ্রদ্ধা করেন নি। কেননা, জিউম ছিলেন দ্বৈরতন্ত্রের প্রতীক । 
প্রমিথিউস ছিলেন মানবিকতা সম্পন্ন ও উদার। একবার প্রমিথিউস দেবরাজ 
জিউসকে একটি ষাড উৎসর্গ করলেন । প্রমিথিউম ষাঁড়ের হাড়গুলো চদ্দিতে ঢেকে 
জিউসকে দিলেন। ওপব থেকে দেখে মনে হল বুঝি সবচেয়ে ভালে অংশ তাঁকে 
দেওয়া হল। জিউপকে প্রতারিত কর] ও প্রতিশোধ নেওয়াই প্রমিথিউসের উদ্দেশ্ঠ। 
জিউস সেটা গ্রহণ করলেন, মুহূর্তেই তিনি প্রতারণার বিষয়টি বুঝতে পারলেন, কিন্ত 
তবু 'অসম্মানিত হওয়ার ভয়ে তিনি সেটি গ্রহণ করলেন। আর তখন থেকেই 
সবচেয়ে বেশি হাড়যুক্ত অংশটি দেবতাব কাছে উৎসর্গের রীতি প্রচলিত হল। 

গল্পটি যেভাবেই লোকপুরাণ হয়ে উঠক না কেন, এর উৎন যে বহু প্রাচীনকালে 
তা বিজ্ঞানসম্মত দৃষ্টিতে খুঁজে বের করা যায়, আর এইভাবে একটি এঁতিহাপিক 
ব্যাখ্যার সন্ধান মেলে । দেহের খারাপ অংশটি উৎসর্গ করার পেছনের কারণটি যখন 
অনৃশ্থ হল, অর্থাৎ যখন কৃষিব মাধ্যমে আগের তুলনায় বেশি থাস্চ সংগৃহীত হতে 
থাকল, তথন সেকালের মান্থুষের মনে একটু ভীতি জন্মাল, দেবতাকে এই খারাপ 
অংশ দেবার জন্য কষ্টও হল। কিন্তু রীতিটি ত চলছেই। তখনই একে যুক্তিপূর্ণ 
করে তুলবার জন্য একটি লোকপুরাণের জন্ম হল। ্ৃট্টিসম্পকিত লোকপুরাণের সঙ্গে 
এই বলিপ্রথ! এক হয়ে মিশে গিয়েছে । 

মহাভারতে কর্ণের জন্মবৃত্তান্তটির মধ্যেও আগের সামাজিক চিত্রের সঙ্গে পরবর্তাঁ 
কালের মংঘ।ত বাধার চিত্রটি ফুটে উঠেছে । একসময় লোকফসমাজে প্রয়োজন ছিল 
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জনসম্পদ, পশুসম্পদ ও শশ্তসম্পদ । সেইকালে কুমারীর সন্তান হওয়া ছিল খুবই 
স্বাভাবিক ঘটনা । সমাজ এই সম্পদকে চাইত বলেই কোনে অন্যায়ের প্রশ্ন তখন 
ওঠেনি । কিন্তু মহাভারতের আমলে কিংবা! পরবত্তাঁ কোনে! কালে যখন কুমারীর 
সম্তানধারণের বিষয়টি নিন্দনীয় উঠে উঠল, তখনই একটি আরোপিত কল্পন] জুড়ে দিতে 
হুল। কিন্তু তবু মহাভারতে সবটুকুই কিন্ত লুকোনে। গেল না। 

সুর্য এসে কুস্তীকে বললেন, “তুমি ভীত হবে না, অসন্দিগ্ধচিত্তে আমার ভোগবিলাস 
পূর্ণ কর।, কুন্তীকে সম্মত করে তার সঙ্গে লহব|সে গ্রবৃত হলেন। দেবের 
সহযোগে কুস্তী গর্ভবতী ছলেন। এটা সহজ' ত্বাভাবিক ঘটন।। স্ুয তো দেবতা, 
কিন্ত এই পৃথিবীরই একজন । কিন্তু পরবর্তীকালে সধের বরের কল্পনা করতে হলো, 
£দছিক মিলনের মধ্যে অপাথিব সম্পর্ক স্থাপন করতে হল। লজ্জাবশত পুত্রকে 
পরিত্যাগ করতে হল,__-এই সামাজিক বিধি পরবতাঁকালে অ|রোপিত। স্থযের মুখ 
দ্রিয়েও বলাতে হল, “ছে বরবণিনি! আমি বলছি, আমার প্রলাদখলে এতে তোমার 
কোনে দোষ ছবে ন। | কুস্তী যে কন্াবস্থা ও লজ্জ।ভয়ের অনুরোধে সুযদেবের 
প্রস্তাবে প্রথমে রাজি হন নি -সেটাও পরবতীযুখের চিন্তা । মেরির কুমারী গর্ভে 
যীশুর জন্মবৃত্তান্তও এই একই কারণে অপাধিব রূপ লাভ করেছে। 

তবে প্রাচীন যুগে আদিম মানুষ ব্যক্তির জন্মরহস্তের কাহিনী-বর্ণনার প্রতি তেমন 
উং্থৃক ছিল না। গোষীগতভাবে স্থষ্ট বর্ণনা করাই ছিল তাদের অভিপ্রেত। তাই 
প্রাচীনতম এঁতিহের হুট্টিবিষয়ক লোকপুপাণ আজও ধেখ।নে পাওয়া যাবে দেই আদি 
ভূমি আফ্রিকার দিকে তাকানো যাক। এঞুলে। প্রাচীনতম নিদর্শপ বজেই অত্যন্ত 
সহজ সরল, কাহিনীর জটিলতা অনুপস্থিত । আর এগুলি প্রাচীনতম বলেই পশুপাখির 
প্রাধান্য লক্ষ্য করা যাবে। 

এখানকার গল্পগুলোতে একটি বিষয় আগে থেকেই ধরে নেওয়া হয়েছিল। তা হল, 
গ্রথম থেকেই একজন হৃষ্টকর্তা ছিলেন। এই দিদ্ধান্ত ধরে নিয়েই সৃষ্টিবিষয়ক 
লোকপুরাণগুলি গড়ে উঠেছে । একেবারে কিছু ছিল না, সবকিছুই শৃন্ত থেকে সি 
হয়েছে এই ধরণের সুক্ষ চিন্তার দেখ! পাওয়! যাবে না। এর ফলেও আদিম্তম চিন্তার 
রেশ যে এগুলোর মধ্যে রয়েছে তার গ্রমাণ মেলে। 

আফ্রিকার ইয়াও আদিবাসী স্থপ্টিপুরাণে আছে, একেবারে আগ্িকালে কোনে! 
মানুষ ছিল না, ছিলেন শুধু মূলুংড আর তার লোঁকজন। এই লোকজন হল 
পশুপাথি। তারা মহান্থথে এই পৃথিবীতে বাল করতেন। কিন্ত পরে জন্মালেও 
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মানুষ ছিল সবচেয়ে দু। তারা আগুন জালিয়ে পশুদের বনের ভেতর ঢুকতে বাধ্য 
করল। আর মূলুংগুও টিকতে পারল ন1 পৃথিবীতে । মাস্থষের 'অত্যাচারে দেও 
আকাশে আশ্রয় নিল। মানুষ এমনই ছিল শয়তান । এখানে শ্রেণীবিভক্ত সমাজের 
মান্থষের চরিত্রের ম্বরূপটি অনবদ্যভাবে ফুটে উঠেছে। আদিম সৃষ্টিকর্তাও 
মান্গষের কাছে পরাজিত। 

জান্েজি নদীর ওপর অংশে থাকেন বারোত্‌সে আদিবাসী । তারা বলেন, হষ্টির 
আদিতে সমস্ত কিছুই সৃষ্টি করেছেন নিয়াম্বি । তিনি স্ঙ্টি করলেন পশ্ড, মাছ, 
পাথি। তখনও তিনি তার স্ত্রী নাসিলেলে-কে নিয়ে পৃথিবীতেই বাস করেন। এই 
নিয়ামৃবির হ্& একটি জন্ত অন্দ্দের তুলনাক় একেবারে আলাদা । তার নাম 
কামোন। নিয়াম্বি যা করেন, কামোনু তাই নকল করে। নিক্ামূবি যখন কাঠের 
কাজ করেন, সে-ও তাই করে। লোহার কাজ কব্নে নিয়ামৃবি, কামোন্থও তাই 
করে। এই কামোন্ু হল মানুষ। কিছুদিন পরে নিয়াম্বি কামোম্থুকে ভয় পেতে শুরু 
করলেন। একদিন কামোস্থ বর্শা দিকে একের পর এক হুরিণ মারতে শুরু করল। 
নিয়ামূবি ভীষণ রেগে গিয়ে বললেন, “এর! তোমার ভাই, এদের আর কখনো হত্যা 
করো না 

তবু দে কথা শোনে না। তাঁকে এক দ্বীপে নির্বাসন দিলেন। সেখান থেকেও 
দে চলে এল । তখন নিয়াম্বি তাকে চাষ করবার জন্ত একখণ্ড জমি দ্বিলেন। 
কামো্থ সব কিছু জেনে ফেলছে, তাকে আরও ভয় পেতে শুরু করলেন নিয়ামৃবি। 
এবার নিয়াম্বি পালালেন অন্ত দ্বীপে । সেখানেও কামোম্থ উপস্থিত। দে নৌকো 
বানাতে জানে । শেষে নিয়ামৃবি এক বিশাল পর্বত সৃষ্টি করে তার চুড়ায় বাস 
করতে লাগলেন । সেখানেও উঠবার কৌশল কামোন্গ আবিষ্কার করে ফেলল। 
ইতিমধ্যে কামোনুর মত অসংখ্য মানষ জন্মাতে জন্মাতে পৃথিবী ভরে গেল। 

শেষকালে নিয়াম্বি পাখিদের পাঠালেন দেবতার শহর লিটোমা-র সন্ধান নিতে। 
পাখিরা ব্যর্থ হছল। শেষকালে তিনি মাকড়সার দ্বারস্থ হলেন। মাকড়সা জাল বুনে 
আকাশে তুললেন নিয়াম্বিকে | নিয়ামবি আকাশে উঠেই মাকড়সার চোখ উপড়ে 
নিলেন, সে আর কোনোদিন আকাশের পথ দেখতে পেল না। 

কামোস্ও ছাড়বার পাত্র নয়। সব মান্ছষকে জড়ো করে সে গাছ কেটে একটার 
ও পরে আর একট! সাজাতে লাগল কিন্ত এত ভার সহ করতে না পেরে ভেঙ্গে পড়ল 
তলার খুঁটি। কামোন্গ আর কোনোদিন আকাশের পথ খুঁজে পায়নি। তবু 
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গ্রত্যেকদিন সকালে সুর্য ওঠেন, কামোছ তাকে অভিবাদন জানিয়ে বলেন, 
“আমাদের রাজ! এসেছেন ।* অন্য সব মানুষ হাততালি দিয়ে চিৎকার করে তাকে 
অভিনন্দন জানায়। আর আকাশে টাদ উঠলে তার] বলে, এ হলো নাসিলেলে, 
নিয়াম্বির বৌ), 

এখানেও মানুষের জয়। আফ্রিকার প্রত্তিকিল পরিবেশের মধ্যে সংগ্রামী মানুষ 
নিজেকে এইভাবে প্রতিষ্ঠিত করেছেন । মানুষের পশুপালক অবস্থা থেকে কৃষিজীবী 
হওয়ার ইঙ্গিতটিও এর মধ্যে স্থুম্পষ্ট। ূ্‌ 

কংগোর ন্‌গোম্বে আদিবাসীরা মনে করেন, হ্য্টর আদিতে শৃষ্টিকর্ভ1 মানুষের 
মতোই বাস করতেন। এই স্থট্টিকতা হলেন আকোংগো। মানুষ খালি ঝগড়া 
করত। একদিন এমন ঝগড়া বেধে গেল যে আর কিছুতেই থামে না। আকোংগে 
বিরক্ক হয়ে মানুষকে ফেলে একা গভীর জঙ্গলে ঢুকে পড়লেন। তখন থেকে আর কেউ 
তাকে দেখেনি । তাই আজকের মানুষ আর বলতে পারে ন। তিনি কেমন দেখতে । 

মানুষের ত্বভাব সুন্দরভাবে ফুটে উঠেছে এই কাহিনীতে । প্রতিদিনের অভিজ্ঞতার 
ফমল নিহিত থাকে লোকগল্পগুলোর মধ্যে ৷ 

পৃথিবীতে মানুষ এল কিভাবে? এই ন্‌গোম্বে আদিবাদপী আর একটি লোক- 
পুরাণে বলছেন, পৃথিবীতে আগে কোনো মানুষ ছিলনা আকফোংগোর সঙ্গে 
আকাশে সুখে-শান্তিতে তার! বাম করত । কিন্ত সেইকালে সেখানে একটি নারী 
ছিল যে সবসময় সকলকে বিরক্ত করত। 

অনেকদিন সহা করবার পরে আকোংগো একদিন একট। ঝুড়িতে চাপিয়ে সেই 
নারী, তার এক ছেলে আর এক মেয়েকে দড়ি দিয়ে নামিয়ে দিলেন পৃথিবীতে । 
সঙ্গে একট] বাগান তৈরি করবার মত কিছু শন্তবীজ দিলেন। তার! বাগান ঠতরি 
কবে জমিতে অনেক ফমল ফলালেন। 

একদিন মা তার ছেলেকে বললেন, “আমর! মার] গেলে এইসব জমি দেখবে কে? 
তোমার ছেলেমেয়ে হওয়া দরকার । ছেলে বলল, 'আমার কৌ কোথায়? এখানে 
তে। শুধু আমরাই আছি 

মা বললেন, “তোমার বোন একজন নারী | তাকে বিয়ে কর, ছেলেমেয়ে হবে।' 

ছেলে তো কিছুতেই রাজি হয় না। শেষে মরে গেলে বাগান দেখার কেউই 
থাকবে না ভেবে বোনকে বিয়ে করল। তাদের ছেলেমেয়ে হছল। এইভাবে 
পৃবিবীতে লোকবদতি বাড়ল। 
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এই লোকপুরাণের মধ্যে সমাজ বিবর্তনের একটি সত্য নিহিত রয়েছে। পূর্বে 
ভ্রাতা-ভগ্নীর বিবাহ ছিল অত্যন্ত ক্ষাভাবিক ঘর্টনা। আজকের দিনে একটি পুরুষ 
একটি নারীকে বিয়ে করবে»_এর মধ্যে কেউই অস্বাভাবিক কিছু দেখতে পান না। 
কেননা, বর্তমানে এটাই লমাজরীতি । মেইকালেও ভাইবোনের বিয়েতে কেউ কিছু 
অন্বাভাবিক দেখে নি, কেনন! সেটাই রীতি ছিল। ভাই যেমৃ আপত্তি করল তা 
পরবর্তাকালে গল্পে আরোপিত হুয়েছে। দশরথ-জাতকে ম্পষ্টভাবেই উল্লেখ রয়েছে, 
রামচন্দ্র নিঙ্জের দহোদরা! ভগ্ী সীতার পাণিগ্রহণ করে কুলপ্রথা রক্ষা করলেন, রাজা 
হলেন। যেকালে এই রীতি ছিল সেকালে এর মধ্যে কদর্যত। অনুভব করবার কোনো 
অবকাশ ছিল না। পরে সমাজ-বিবর্তনের ধারায় পারিবারিক সম্পর্ক যখন উন্নত 
হল, মানুষের সম্পর্কগত মূল্যবোধ যখন পরিশীলিত হুল তখনই এই ধরনের বিবাহবন্ধন 
লমাজ থেকে উঠে গেল। আর এখনও কি এ জাতীয় সম্পর্ক গড়ে উঠছে না? একটি 
লমাজে মাসভূতো৷ ভাই কিংবা! মামা অত্যন্ত নিকট সম্পর্কের, এত মধুর স্সেহ-শ্রদ্ধার 
পাত্র যেখানে, দৈছিক সম্পর্ক স্থাপনের চিন্তাও কেউ করে না। কিন্তু অন্ত একটি 
দমাজ-ব্যবস্থায় এই বিয়ে সহজ ও ম্বাভাবিক। মানসিকতার প্রশ্নই বড়। 

যাইহোক লোকপুরাণের মধ্যে এইভাবে তৎকালীন সমাজের বাস্তব চিত্রের 
লদ্ধান আমর] পেয়ে যাই । 

গ্রাস!্গকভাবে স্থষ্টিবিষয়ক একটি আত-পারচিত লোঁকপুরাণের উল্লেখ করতে 
হয়। আদম আর ইভ তো শাপগ্রস্ত হয়ে পৃথিবীতে এলেন । তাদের ছেলেমেয়েবাই 
পৃথ্ধবীর মাঁনব-মানধী। এখানে গুশ্ন থাকে, আদমইভের ছেলেমেয়ে, অথাৎ 
ভাইবোনে বিয়ে ন। হলে, আদমের ছেলে বৌ কোথায় পেল, আদমের মেয়ে স্বামী 
কোথায় পেল? নিশ্চয়ই তাদের ছেলেমেয়ের মধ্যে থেকেই শ্বামী-্ত্রা বেছে নিতে 
হয়েছিল? আসলে এভাবে পৃথিবীতে মানব-মানবী আসে নি। এসেছে কিভাবে 
তা আমরা চার্লন ডারউইনের গবেষণা থেকে জেনেছি । কিন্তু লোকপুরাণে এই 
ভাইবোনে বিবাছের পর পৃথিবীতে লোকবমতির কাহিনী প্রচলিত রয়েছে, তার 
মধ্যে একটি সামাজিক সত্যকে অবশ্ুই খুঁজে পাই। 

দক্ষিণ আফ্রিকার পূর্বাঞ্চলে বাস্থতো৷ আদিবাসীদের লোকপুরাণে।আছে, মেই 
গ্রথম অবস্থায় হভেয়ানে আকাশ ও পৃথিবী সুষ্টি করেন। পরে তিনি আকাশে রয়ে 
যান, পৃথিবীতে আর নামেন ন1। 

সিয়ের! লিওনের. মেন্ডে আদিবাসীরা দেবতাদের নামকরণের লোকপুরাণে 
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বলছেন, অনেক নেক কাল আগে নৃগোয়া পৃথিবী এবং অন্য মত্ত কিছু কষ্ট 
করেছেন। সবশেষে তিনি সৃষ্টি করলেন একটি মানবগুরুষ ও একটি নারীকে । তারা 
ন্গোয়োর নাম জানত না, তাকে ডাকত মান্ডা-লো বলে। এর অর্থ-সে হল 
আমাদের পিতামহ মান্চষ সবসময় তাঁর কাছে এটা-ওট! চাইত, তাই তিনি অনেক 
ওপরে সেই দূর আকাশে তার স্থান করে নিলেন। তখন থেকে মানুষ তাকে বলে, 
£এলেভে? । এর অর্থ অনেক উ'চুতে। 
ঘানার আশান্তি আদিবাসীদের মধ্যে প্রচলিত আছে, সৃষ্টিকর্তা ওনিয়ানকোপোন 
পৃথিবীতে কিংবা আমাদের অতি কাছেই বাস করতেন। কিস্ত কয়েকজন বুড়ির 
অত্যাচারে তিশি দূর স্মাকাশে চলে যান। 
ঘানার ক্রাচি আদিবাসী লোকপুরাঁণে আছে, আদি অষ্ট] হলেন উল্বারি। প্রথম 
দিকে উল্বারি আর মানুষ একসঙ্গে মাতা বস্থমতীর ওপরে বাস করতেন। 
শেষকালে লোঙ্কের সংখ্যা! এত বেড়ে গেল যে মান্ুুষলো হ্াটাঁচল! করতে পারত না। 
তার উল্বাবির কাছে থালি নালিশ জানাত। একদিন তিনি বিরক্ত হয়ে দূর 
আকাশে চলে গলেন। তখন থেকে মানুষ তাকে পুজে! দিতে পারে, কিন্ত তার 
কাছে পৌছতে পারে না। এইভাবে শ্রী ও স্যিতে চিরকালের জন্য ছাড়াছাড়ি 
হয়ে গেল। 
দাছোমের "লাকপুরাণেও আছে, পুবনো। কালে আকাশ থেকে একজন পুরুষ ও 
একজন নারী আদ্জার সোমে এলাকায় নেমে আদে। তারাই পৃথিবীতে গ্রথম 
পরিবার। 
আমাজুলু আদিবাসীদের বিশ্বাসে, আন্কুলুনকুলু হল পৃথিবীর প্রথম মানুষ৷ তার 
আগেই পৃথিবী ছিল। তিনি পৃথিবীর বুকে একগুচ্ছ নলখাগড়া মধ্যে থেকে জন্মেছেন। 
'আন্কুলুন্কুলু-র জন্মের সঙ্গে সঙ্গে নলথাগড়া থেকে জন্ম হুল সবজিনিসের, জঙ্ত- 
জানোয়ার) শন্ত সবকিছুর । 
প্রাচীনতম হ্ষ্টিবিষয়ক যেনব লোক্পুরাণের উল্লেখ করলাম, সেগুলি বিশ্লেষণ 
করলে আমরা পাই £ 
১) কাহিনীগুলি অত্যন্ত সরল, কোনে! আলতা ন্ই। 
২) আদিতে একজন স্থগ্টিকর্ত! রয়েছেন! 
৩) স্ৃটিকর্তা স্য্টি করেছেন মাহ, পশু, পাবি, অরুপ্য, কখনও বা এই পৃথিবীও । 
৪) তিনি বাল করতেন এই পৃথিবীতে । 
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) এখন তিনি পৃথিবীতে থাকেন না, থাকেন দূর আকাশে । 
৬) মান্ষের কাছে, মানুষের সঙ্গেই তিনি বান করতেন। 
৭) এখন মানুষের কাছে থাকেন ন1। 
৮) আগে মাহুষ তাকে দেখতে পেত, কথাবার্তা বলতে পারত । 
৯) এখন শুধু পূজে। দিতে পারে, মানুষ তাকে দেখতে পায় না, তার কাছে 
যেতে পারে না। 
১০) স্থষ্টিকর্ত। কখনও কখনও মান্থষকে ভয় পেয়ে থাকেন। 
১১) তিনি মানুষের বুদ্ধির কাছে পরাজিত হুন। 
১২) মান্থষের ভয়ে তিনি পৃথিবী ছেড়ে পালিয়েছেন। 
১৩) মাস্থষের ওপর বিরক্ত হয়ে তিনি পৃথিবী ছেড়ে চলে গিয়েছেন। 
১৪) মানুষ স্বভাবতই বড় বগডুটে, বিরক্তিকর । 
১৫) অষ্টার কাছে আকাশে মানুষ থাকতে পারেনি, নিজের দোষে ছর্গ বা 
আকাশচ্যুত হয়েছে। 
১৬) ছুটি নরনারী পৃথিবীতে প্রথম এসেছে, পুত্রকন্ার সমস্যা সমাধান করেছে 
ভাইবোনের ৰিয়ে দিয়ে । 
আমরা স্থষ্টবিষয়ক লোকপুরাণ সম্পর্কে সাধারণত যেসব ধারণ। গড়ে তুলি, তার 
লজে এইসব আদিমতম লোকপুরাণের পার্থক্য রয়েছে । তার কারণ, আমরা 
ভারতবর্ষ ও গ্রীসের লোকপুরাণ সম্পর্কে বেশি ওয়াকিবহাল, যেসব ধর্ম অতি পরিচিত 
সেইসব ধর্মীয় লোকপুরাণে আমাদের অতি চেনা । কিন্তু আফ্রিকার এইসব স্ৃ্টি- 
বিষয়ক লোকপুরাণের মধ্যে দিয়ে আদিম সমাজমননের মুল ধারাটি না জানলে 
পরবর্তাঁ ধারাকে অনুধাবন কর। কষ্টকর হবে। 
আদিম লমাজ-মননে কয়েকটি বস্ত খুব প্রাধান্ত পেয়েছে, যেগুলি আমরা 
মধ্যপ্রাচ্য, অস্ট্রেলিয়া» উত্তর আমেরিক। ও নিউজিল্যাণ্ডের অধিবাপীদের মধ্যে পাই। 
আমাদের দেশে ঈ1ওতালী ত্বষ্টিবিষয়ক লোকপুরাণেও তার উল্লেখ রয়েছে । তবে 
এসবই আরও কিছুকাল পরের লোকপুরাণ, আর এদের মধ্যে পরবরতাঁকালের 
মানলিকতার ছাপ স্পষ্ট । 
যেসব দেশে মৌন্্মীর প্রভাব বেশি, লমুদ্র-নদী যে এলাকায় বেশি, যে এলাকাক্ 
বর্ষ।কাল দীর্ঘ হয়,--সেসব দেশে বন্তা ও ত্ট্টিবিযয়ক লোকপুরাণ বেশি। আর 
এইলব দেশের ত্ব্টিবিষয়ক লোকপুরাণে জলজ প্রাণী মাছ ও কচ্ছপ এবং জলাভূমির 


অরিত্র ১২১ 


ওর 


প্রাণী শুয়োরের প্রাধান্ত লক্ষ্য করা যায়। এগুলো! অবশ্ত প্রাচীন টোটেম পূজার 
স্বতিও বহন করছে। 

ডিম আর একটি বন্ত যা সথষ্টিবিষয়ক লোকপুরাণে লক্ষ্য করা যাবে। ডিমের 
বিবর্তনটি প্রাচীন মানের কাছে ছিল বিদ্বয়। ডিম তো একটি জড় পদার্থ। লে 
নিজে থেকে নড়াচড়া করতে পারে না। ডিম ফাটালেও কোনে! জ্যান্ত বস্ত বের 
হয় না, বের হয় কিছু তরল পদার্থ। অথচ কিছুকাল মায়ের বুকের তলায় থাকার 
পর তার থেকে একটি সজীব প্রাণ ফুটে বেরোয়। অথচ খোলসের মধ্যে দিয়ে কিছুই 
তো প্রবেশ করানো হয়নি । জীবতত্বের বিষয়টি অজ্ঞত ছিল বলেই মানুষকে 
বিশ্মিত করেছে । আর এই বিস্ময় থেকে, এবং পাখিসম্পদ আহার হিসেবে পাওয়ার 
অভিজ্ঞতা ও কৃতজ্ঞতা থেকে জন্ম হল ভিমকে কেন্দ্র করে কিছু প্রাচীন লোকপুরাণ। 

এমন কি অনেক পরবতাঁকালের ভারতীয় মহাভারতেও আছে, প্রথমত এই 
বিশ্বংসার কেবল ঘোরতর অদ্ধকারে আবৃত ছিল। অনন্তর সমস্ত বস্তুর বীজভৃত 
এক অপ প্রশ্থত হল। এ অণ্ডে অনাদি, অনন্ত, অচিস্তনীয়, অনির্বচনীয়, সত্যন্বরূপ, 
নিরাকার, নিবিকার, জ্যোতির্ময় ব্রহ্ম প্রবিষ্ট হলেন। অনস্তর এ অণ্ডে ভগবান 
প্রজাপতি ব্রদ্ধ। স্বয়ং জন্ম পরিগ্রহ করলেন। তৎপরে স্থাণু, স্বায়ন্ মন, দশ গ্রচেতা। 
দক্ষের স্ পুত্র সপ্তষি, চতুর্দশ মন্থ জন্মলাভ করেন। তৎপরে জল, পৃথিবী, বায়ু, 
আকাশ, দশ দিক, সংবৎসর, খতু, মাস, পক্ষ, রাক্ধি ও অন্যান্য সমস্ত বস্ত ক্রমশ 
সঞ্জাত হল। অগ্ড বা ডিম মানুষের বিল্ঞয়কে কতদুর নিয়ে যেতে পেরেছিল যার 
ফলে সে বলতে পারে যে অওই সমস্ত বস্তর বীজতৃত একটি বস্তু । 

অধুনা হষ্টিবিষয়ক যেসব লোকপুরাণ সংগৃহীত হয়েছে এবং যেগুলি বেশি 
পরিচিত তার আদি পিতা বোধহয় হিক্র লোকপুরাণ। 

বিশ্বন্টির আদিতে ছিল জলময় বিশৃঙ্খলা । সৃষ্টির দায়িত্বভার অর্পণ করা হল 
ইলোহিমেপ্র ওপর | ছটি ভাগে ভাগ করা হল, প্রতিটি কাজ একদিনে সারতে হুবে। 
থর বিষয়টি এইভাবে ঘটল £ ১) আলোক ২) আকাশ ৩। শুকনো! জমি-_ পৃথিবী । 
সমুদ্র থেকে পৃথিবী আলাদ। হয়ে গেল ৪) গাছপাল! ৫) আকাশের বন্তমকল, রব 
চন্্র ও নক্ষত্ররাজি ৬) পাখি, মাছ”--তারপরে পণ্ড ও মানুষ, স্ত্ী-পুরুষ এক সঙ্গে । 

এই লোকপুরাণেরই আর একটি ভাস্তে আছে, বিশবহ্ির আদিতে ছিল জলশৃন্ত 
অকধিত ভূমি, কোনে গাছপালা ছিল ন1। সৃষ্টির দায়িত্বভার অর্পণ করা হুল 
ইয়াছওয়েহ, ইলোহিমের ওপর | কিন্তু কোনে! সময় বেধে দেওয়া হল না। এইভাবে 


১২২ আদিম.সমাজ-মনন ও হৃষ্টিবিষয়ক লোকপুরাণ 





থষ্টিকার্য ঘটল ; ১) মানুষ, ধুলোমাটি থেকে সৃষ্টি হল ২) ইডেনের উদ্যান ৩) সব 
ধরণের বৃক্ষ, জীবন-বুক্ষ, জ্ঞানবৃক্ষ,_এই জ্ঞান ভালো ও মন্দের মিশ্রিত রূপ ৪) পঞ্ত, 
পাখি (মাছের কোনো উল্লেখ নেই ) ৫) নারী,-_মাম্ষ থেকেই জন্ম । 

আদিম লোকপুরাণের মধ্যে যে সরল কাহিনীবিন্তান পেয়েছি, এই সময় থেকেই 
তা জটিলতর হতে শুরু করল। সরল অবস্থা থেকে এই জটিলতাম্ব আসতে সমাজ- 
মননকে নিশ্চয়ই অনেক কাল অনেক ধাপ পেরিয়ে আসতে হয়েছে । সেইভাবে 
লোকপুরাণগুলিকে পরম্পরায় আজও সাজানে হয়নি, আর সবগুলিকে এখনে সং গ্রহও 
করা যায়নি। কিন্তু জটিলতর পের যে ধার] ভাব সন্ধান অবশ্থই আমরা পেতে 
পারি। লোকপুরাণপ্দলর কাঠামোগত দিক ণিয়ে পাশ্চাত্যে যেসব কাজ হয়েছে 
তার অধিকাংশই কাঠামোগত বিশ্লেষণ নিয়ে । সমাজযনের পরিচয় জানার তাগিদ 
উনিশ শতকে অনুভূত হয়েছিল, কাঁজও হয়েছে, কিন্ত বর্তমানে কাঠামোর প্রতি 
বেশি দৃষ্টি পড়েছে । আ'র আমাদের দেশে লোকপুবাণ নিয়ে বৈজ্ঞানিক বি্লেষণধর্মী 
কাজের নহাতই অভাব । 

অনেক সমাজতত্ববিদ্‌ যনে করেন, মেসে!পটেমিয় ও হ্মেরিয় লোকপুবাণই 
পরবর্তীকালে রূপ বদলে ক্লাসিকাল লোকপুরাণের অস্ততূক্ত হয়ে যায়। তবে থে 
ধরণের ক্ষ্টিবিষয়ক লোকপুরাণের সঙ্গে বর্তমান বিশ্ব পরিচিত, সেরকম 


কোনো লোকপুরাণের নিদর্শন যে আদিম অবস্থায় ছিল না তার কিছু প্রমাণ 
আগে দিয়েছি । 


স্থমেরিয় যেসব প্রস্তরফলক আবিষ্কৃত হয়েছে, তার ওপর ভিত্তি করে আমরা 
জেনেছি, সুমেরিয় হষ্টিবিষয়ক লোকপুরাণ তিনটি অ'শে বিভ্তক্ত £ বিশ্বস্থট্ি, বিশ্বে 
শৃত্ঘল। ও মানুষের জন্ম । সমুদ্রই হল আদি মাতা, তিনি জন্ম দিলেন আকাশ ও 
পৃথিবীর । এই আকাশ বা হ্বর্গই হল দেবতা আন, আর পৃথিবী হল দেবী কিঃ 
_-তাদের মিলনে স্ষ্টি হল বায়ুদেবতা এন্চিল-এর, তিনি আকাশ ও পৃথিবীকে 
আলাদা করে দিলেন। তারপর বিশ্বে এল শৃঙ্খলা, তার গঠন তুষ্ঠু হল। এই 
অবস্থার বিবরণ বেশ জটিল | শেষ পর্যায়ে লাহার এবং আশানান্‌ লোকপুরাণ শেষ 
হয়েছে মাহ্ষের সৃষ্টিতে ৷ মানুষের তি হল দেবতাদের মেবা করবার জন্য । 

কেন স্ষ্টিবিষয়ক লোকপুরাঁণগুলি জটিল হয়ে উঠছে, কারণ সমাজের কাঠামো, 
লম্পর্ক, উৎপাদন সম্পর্ক, উৎপাদন পদ্ধতি সবই জটিলতর ব্ূপ নিচ্ছিল। আর তাই 
সমাজ-মাননিকতার ম্প্.চিত্র ফুটে উঠছে এইসব লোকপুরাণে। 


অরিত ১২৩ 





প্রাচীন যিশবের স্প্টিবিষয়ক লোকপুরাণে শুর্ধদেবতা আট্রম-রে হলেন আদি 
উৎম। নীলনদীর সঙ্গে এই লোককাহিনী যুক্ত । কৃষিভিত্তিক সমাজের মূলটি তখন 
দৃঢ়ভিত্তির স্পর প্রতিষিত। অভিজ্ঞতা ও জ্ঞান বৃদ্ধি পাচ্ছে, লোকপুরাঁণের মধ্যেও 
প্রাথমিক বিজ্ঞানচেতনার উন্মেষ ঘটতে শুরু করেছে । তাই হূর্যদেবতা, বুটিদেব্তা, 
অগ্নিদেব তা সৃট্টিবিষয়ক লে'কপুরাণে প্রাধান্য পেতে শুরু করলেন। আর একটি 
নতুন অধ্যায়ের কুচনা হল। 

জটিল একটি হৃষ্টিবিষয়ক লোকপুরাণের উদ্লেখ করছি, যার মধ্যে দিয়ে একটি 
বিল্ময়বোধ কিভাবে যুক্তিসিদ্ধ জ্ঞানার্জনের পথে অগোতে চেষ্টা করছে তা জানা যাবে। 
মানুষের মনন কিভাবে বিবন্তিত হচ্ছে তাঁর প্রযাণ মিলবে । 

সময়ের আদিতে কোনো দেবতা, কোনো মানুষ ছিল না। বিশ্ব ছিল বিশ্ঙ্খলায় 
ভর1। সমস্ত জায়গায় জল, বায়ু ও ঘূর্ণায়মাণ মেঘপুগ বাম্পাকারে ঘুরে বেড়াত। 
কোনে! বিশেষ আকার তাদের নেই । বিশাল শূন্যতার মাঝে কোনো জীবজন্কই 
ছিল না। 

তখন এক সর্বশক্কিমান আত্মা এই বিশৃঙ্খলার মধ্যে শৃঙ্খলা ফিরিয়ে আনলেন। 
আজকে আমরা যে বিশ্বকে দেখি তা গঠিত হতে শুরু করল। সমুদ্র, নদী ও 
সরোবরের জলরাশি একটি বিশেষ জায়গায় স্থান করে নিল, স্থলভূমিকে আর প্লাবিত 
করল না। উতুঙ্গ পর্বত শান্ত হয়ে স্থির হয়ে দাড়িয়ে রইল, তাঁর স্উচ্চ চূড়া মেঘের 
মধ্যে প্রায় অদৃশ্য । নিচের অংশটির নাম হল পৃথিবী । 

বাম্পীয় পদার্থসকল দূরীভূত হল, মাটি থেকে পর্বতের চূড়। পর্যন্ত নির্মল বাযু 
প্রবাহিত হুতে লাগল আকাশে দেখ! পিল চন্দ্র ৪ অসংখ্য তারকা । তারপরে এল 
আর একটি চঞ্চল বস্তরপিণ্ড, তার নাম নুর্য। মে পথ-পরিক্রমা করে আকাশপথে, 
তার পথচলায় ভাগ হয়ে গেল ছুটি সময় : উজ্জল আলোকন্নাত দিন আর অন্ধকার 
ভীতিপ্রদ রাত্রি। 

এবার জন্মাল ঘাস, তারপরে গাছপালা, ফুল। এর! পৃথিবীকে রঙে রঙে সাজিয়ে 
তুলল। নদী-সরোবর-সাগরে নানারঙের বিচিআআ মাছ পাতার দিয়ে আনন্দে মেতে 
উঠল। নানাধরনের জন্ত-জানোক়্ার, ছোটবড় পণ্ড সাযাতলেতে বনভৃূমিতে ঘুরতে 
লাগল । সবশেষে এল মানুষ । 

আদিম মানবমন্ন বিবর্তনের পথে এইখানে এসে দাড়াল, তার চিস্তাচেতনার 
এই ত্তরের পরিচয় মিলবে স্থ্টিবিষয়ক ক্লাসিকাল লোকপুরাণে। 





১২৪ আদিমসমাজ-মনন ও হ্াবিষয়ক লোকপুরাণ 


(88১ 


বিজ্ঞানীর! যেমন করে বু যত্বে বহু পরিশ্রমে মাঁটি-পাথর-গাছের শেকড়ের 
স্তরগুলি সরিয়ে লরিয়ে জীবাশ্চের সন্ধান করেন, তেমনি লোকপুরাণের বাইরের 
আপাত-অবিশ্বান্ত অতিপ্রারৃত অপার্ধিব কাহিনীর আড়ালে যে সমাজমনন ও বিশেষ- 
কালের রীতিনীতি লুকোনে। রয়েছে তাকে উদ্ধার করাই আজকের দিনের সবচেয়ে 
বড় কাজ। মাুষের সামাজিক ইতিহাস লেখা! অসম্পূর্ণ থাকবে যতদিন না লোক- 
পুরাণের মর্মবস্ত উদ্ঘাটিত হয়। 


লোকপুরাণ ঃ রূপ ও আঙ্গিক 





সনগুকুমার মিব্র 
এক, মিথ কি? 


ইংরেজীতে মিথ, [1030 ] বলে একটি স্থপরিচিত শব আছে। এর বুৎপত্তি 
নির্ধারণ করতে গিয়ে মনে করা হয়েছে যে £ এই মিথ:এর মূলে রয়েছে এ বা 
2100)--যার অর্থ কথা বা মুখের কথার মাধ্যমে যোগাযোগ করা [:.-10 ০01106101 
111) 506601) ০01 ০01017101091107 0 431 ০01 11081). ]| অনেক তর্ক 
পেরিয়ে এই তত্ব কেউ কেউ ম্বীকার করেছেন যে এই মিথে শব্ের আদিতে আছে 
€0000105 [গ্রীক] ৭0090) [ ইংরেজী ], ৭0011৫, [জার্মান] 40160001, 
[ ল্যাটিন] ইত্যার্দি। এবং এর তাপ, টবশিষ্ট্য, ব্যাখ্যা ও পরিধি নিয়ে বু এবং 
দীর্ঘকালব্যাপী মতান্তর হওয়ার পর মোটামুটি ভাবে যে মৌল সিদ্ধান্তে এসে সবাই 
স্থির হতে চেয়েছেন তা হচ্ছে এই £ ক. মিথ-এ একটি গল্প আছে বা কাহিনীই 
মিথের প্রাণ [৯ 1090) 13 ৪ 0219, ]1 খ. মৌখিক এতিহ্থ অর্থাৎ অনস্ত 
কালসমুদ্রে মান্গষের মুখে মুখে ভেসে বেড়ানোই এর বৈশিষ্ট্য 480) 0181 ০010100101- 
986100, ]। তাই কেউ কেউ একে ৬০:১৪] 21 বলতে চেয়েছেন। গা. লোঁক- 
পংস্কৃতির [ £০91/1016 ] কয়েকটি বিশেষ টৈশিষ্ট্য-চিহু এর গায়েও আকা রয়েছে। 
যেমন £ ১, মিথকার দ্বারা, কবে, কোন তারিখে রচিত হয়েছিল তা৷ বল। যায় 
না| “*"*৪৮০1$০৪ 81800911985 17 1098965 11010081) (100 10)111058 ০01 010616106 
0061) 8110 0166161)% %6116198610179, ]। "ব্যক্তি ও বংশ-পরম্পরায় ক্রমবিকাশ লাভ 
করে, ইহা কদাচ বিশেষ কোনে! সময়ে ব্যক্তিবিশেষ দ্বার! ৃষ্ট হয় না'। ২, এ-হচ্ছে 
০০11০০(156 01680100, কখনও কোনো! একজনের দ্বার সৃষ্ট হয়ে থাকলেও তা 
কালের বিবর্তন ধারায় সমগ্টির--গোঠীর বা সমগ্র মানব জাতির সম্পত্তিতে 
পরিণত হয় বা হয়েছে। ৩, একে “হয়ে ওঠা” সাহিত্য হিসাবে গ্রহণ কর। যেতে 
পারে। ৪. নিয়ত পরিবর্তনশীল, বিবিধবর্ণে রঞিত। এবং ৫. সম্প্রসারণশীল, 
পরিবর্জন-পরিবর্তন-পরিমার্ধননহ এবং ভ্রাম/মাণ। 'ঘ. মিথ, সৃষ্টি হয়েছিল সেদিন, 
সেই কবে কোন আদিমকালে-_-যেদিন অপরিণত বুদ্ধি মানুষ স্যর মধ্যে রহস্য ভে 


১২৬ লোকপুরাণ ঃ রূপ ও আক্গিক 
22525252254 
করবার কৌতুহল প্রকাশ করেছিলো । অর্থাৎ এর গল্পগুলি সেই কৌতুঙ্ছলের কথিত 
ৰা বাণীরপ। উ মিথ-এর গল্প-সষ্টিতে যে কল্পনা কাজ করেছে তা একদিকে 
যেমন আর্দিম, অন্যদিকে তেমনি প্রাকৃ-বিজ্ঞান সময়ের বৈজ্ঞানিক ভাবনা-জাত 
[ «৮ 009 8০15006 ০01৪ [016 50161001950 229? ]1| চু. মিথের গল্প-কথা সাধারণ 
দৃষ্টিতে অর্থাৎ আজকের সমুন্নত বিজ্ঞান-বুদ্ধির বিচারে গাল-গল্প বা আষাট়ে গল্প 
হিসাবে পরিগণিত হলেও প্রাচীন বা সেই সব আদিম মানুষের কাছে মিথ্‌ ছিলো 
“তা ইতিহাস, 'পকিভ্র-কাছিনী” [১ 100511) 100981)9 005 5601 2 9:01 
(09115 ৪ 10050 01501003 70956931017, 09080896119 38016৫. 711 ছ. মিথ, 
সব সমতেই কোন না কোন, কিছু না কিছুর স্ষ্টির কথা বলে [“15117, 01010, 15 
৪1859 ৪0 8০০0011% 06 & ০01626100১7 ]1 যেমন, কিভাবে পৃথিবী স্থষ্টি হলো । 
কিভাবে মানুষ সৃষ্টি হলো; কেনই ব| তার মৃত্যু হয় [ অর্থাৎ “মৃত্যুর অর্থ কি?]। 
পশ্ু-পাখী-জীব-জস্তর আকার আকুতি, কাজ-কর্ম, ত্বভাব-প্রকৃতির বিভিন্নতার কারণ 
ও হেতুগুলি কি? বিতিন্ন প্রাকৃতিক সংঘটন ও ঘটনার ভাৎপর্য কি? ইত্যাদি । 
জ. মিথ হচ্ছে দেবত।-নির্ভর অলৌকিক্ততা-মূলক এবং বহক্ষেত্রে রূপাকা শ্রয়ী একটি 
গল্প-কাহিনী। ছ' মিথ কোন না কোন ধর্মমতের অজীভৃত [ 400য01)9 216 0135 
81000170616 06 00810087 ]| 9. সাধারণত পবিত্র [1508115 20160 11 
উ* মিথ কাহিনীর চরিত্রগুলি সাধারণত মানবীয় হয় না [ %88081]5 1101 10010201) 
61789 ]| ঠ. অধিকস্ত, অধিকাংশ মিথ-ই নিদানতাত্বিক [ ণ*1০016-0%61, 
0109 10109) 16 110 ৪11, ৪16 85001081081 ]। ড. মোটামুটি ভাৰে মিথ, 
হচ্ছে : “পুরাকাহিনী [এর মতে মিথের বাংল প্রতিশব্দ ] যতই প্রাচীন এবং 
অবিশ্বান্ত হউক না কেন, ইছার ঘটনাবাশি পূরাকালে প্রকৃতই সংঘটিত হইয়াছিল 
বলিয়া আদিম ও লোকসমাজ বিশ্বাস করিয়৷ থাকে | ইহার মধ্যে স্থ্টির কিভাবে 
উদ্ভব হুইল, কিভাবে জীবের জন্ম হুইল, দেবদেবীগণই বা কিভাবে উদ্ভুত হইলেন, 
ধর্মবিশ্বাসেরই বা কিভাবে স্ৃত্টি হইল, তাহাই কাহিনীর আকারে বর্ণনা করা হয়। 
অলৌকিক চরিত্রই এই সকল কাহিনীর নায়ক-নায়িকা, অলৌকিক আচরণ তাহাদের 
স্বভাব-সিদ্ধ; হ্বর্গ-অস্তরীক্ষ-মর্তা-পাতাল ইহার ঘটন! স্থান বিস্ত এতকিছু বলার 
পরেও মন্তবা করা যায় যে, মিথ্‌-এর সংজ্ঞা নির্ধারণ কর! অত্যন্ত কণিন,_বিশেষ করে 
সর্বজন গ্রাহহ কোন দংজা। কারণ, মিথ-এর কাম্স। নিশ্িত হয়েছে চরম মিশ্রিত নানা 

ফাংস্কৃতিক উপাদানে, ফলে বিভিয় দৃষ্টিকোণ থেকেই মিখ.এর ব্যাখ্যা দেওয়া চলে। 


আরিত্র ১২৭ 





ছুই, মিখ--এর আত্মীয়গণ ঃ 


মিথের জন্ম-বৈশিষ্ট্য, চারিত্রিক বিশেষত্ব এবং অপরাপর কয়েকটি প্রবণতার জন্তু 
এ কয়েকজন নিকট আত্মীয় লাভ করেছে,_যাদের সঙ্গে একে কখনও মিশিয়ে ফেল! 


হয়, কখনও বা একট সমান্তরাল ও সমধর্মী লম্পর্ক বজায় রেখে লোক-সমাজেও 
চলতে থাকে । 


১। মিথ-এর সব চেয়ে নিকট আত্মীয় হচ্ছে লেজেও [1,680] সংস্কৃতি 
চর্চাক।রিগণ। মনে করেন যে মিথ ও লেজেগ্ডের মধ্যে সব সময় সীমারেখা 
টানা! অত্যন্ত কঠিন। [৭00৩ 1105 70৫0/601) 10901) 8110 166800 15 01060 
৪8০] তবুও একটা বিভেদ উওয়ের মধ্যে আছে। এই ভেদরেখা ও 
পার্থকয সম্পর্কে নানা দেশীয় ও স্াবস্তুত আলোচনার নিযাস নিফ1শিত করে 
লোকসংস্কৃতিবিদ বলছেন £ পুরাকাহিনী কিংবা 050-এর সঙ্গে ইহার প্রধান 
পার্থক্য এই যে, দেব-দেবী ও অন্যান্ত অলৌকিক চরিত্র অবলম্বন করিয়! পুরাকাহিনী 
রচিত হয়, কিন্তু লৌকিক কিংবা এঁতিহাপিক চরিত্র অবলম্বন করিয়া 1556170 
বা ইতিকথ। বচিত হয়।*-*পুরাকাহিনী [7051)]-র সঙ্গে ইতিকখা [198০0]-র 
অন্ততম প্রধান পার্থক্য এই যে, পুরাকাহিনীর চরিত্রগুলি নিবিশেষ, কিন্ত 
ইতিকথার চরিত্রগুলি এক একটি বিশেষ পরিচয় ল/ভ করিয়া থাকে । ইতিকথার 
চরিত্রগুল একদিন যে এই সমাজেরই মধ্যে আবিভূতি হইয়া সমাজের দশজন লোকের 
মতই আচরণ করিতে গিয়া অসাধারণত্ব দেখাইয়া গিয়াছে, সমাজ মন তাহ! ক্ুল্পষ্ট 
অনুভব করিতে পারে, তাহাদের চরিত্রের মধ্য দিয়া যে আতমানবতের [৪8051- 
11811] ভাবই প্রকাশ পাক না কেন, তাহা যে একদিন সমাজের প্রত্যক্ষ গোচর 
হইয়াছিল, তাহা ইতিকথার মধ্য দিয়। স্পট হহুয়৷ উঠে। পুরাকাছিনী ও ইতিকথার 
মধ্যে আর একটি সুক্ষ পার্থক্য এই ষে, পুরাকাছিনীর মধ্যে প্রাকৃতিক নিয়মের অপ- 
ব্যাখ্যা (10191006707515002)] ই শুনতে পাওয়। যায়, স্থতরাং প্রাকৃতিক নিক্মমের 
বিশ্সেষণই ইহরে প্রধান উদ্দেখ, কিন্তু ইতিকথার উদ্দেশ তাহা! নহে--ব্যক্তি বিশেষের 
লৌকিক চরিভ্মহিমা কিংবা জাতির কোনও বীরত্বমূলক কাহিনী বর্ণনাই ইহার 
মুখ্য উদ্দেশ । পুরাকাহিনী ও ইতিকথার এই যে পার্থক্যের কথা বলিলাম, তাহা ষে 


১২৮ লোকপুরাণ ঃ রূপ ও আঙ্গিক 





সর্বদাই খুব স্পষ্টভাবে অনুভব করা যায়, তাহা নহে।...কিস্ত বাহির হইতে ইহা যতই 
অস্পই্ হুউক, ইহাদের উভয়ের আভ্যন্তরীণ মৌলিক পার্থকোর বিষয় কিছুতেই 
উপেক্ষা কর! যায় না। এই পার্থক্য নির্ণয়ের মধ্যে দিয়ে দেখা যাচ্ছে যেঃ 
ক. সত্য-কাহিনীর মত করেই লেজেগ্ড বলা হয়ে থাকে [1179 15860019001 
৪৪ (৪, ] খ. লেজেগ্ডের পবিজ্রতা অপেক্ষা আধ্যাত্মিকতা গুণ অধিক গুরুতর 
[*- 0065 915 0508]15 56০0181 1901061 010910 82010] 

২। এরপর মিথের যে সব আত্মীয় আছে তাদের মধ্যে টেল বা! লোককথার 
[60110916] সঙ্গে আত্মীয়তা! এবং ঘনিষ্ঠতাও কিছু কম নয়। কোন কোন সমালোচক 
বলতে চেয়েছেন যে, যে সমস্ত সমাজে আজও মিথ-এর প্রচলন আছে সেখানে একে 
"সত্যি কথা? [0০ 9601195,] বল হয় এবং নীতিগল্প ও কথাকে মিথ্যে কথা” বলে 
[*.১ 00198 900 (8169, 10101) 61169 081) 48156 8691199,,] | এই সব 
সমালোচকের। মিথ-এর থেকে টেল্‌ এর পার্থক্য বোঝাতে গিয়ে মনে হয় কোন কোন 
ক্ষেত্রে লেজেণ্ড ও টেল-এর বৈশিষ্ট্যের মধ্যে গণ্ডগোল করে ফেলেছেন । কেননা, 
তারা বলছেন : “সত্যকথা” বিশ্বের স্থষ্টি রহন্ত নিয়ে আলোচন। করে, এর পাত্র-পাত্রীর! 
হচ্ছেন দৈবী, অতিলৌকিক, ত্বর্গবাসী, অথব1 নাক্ষত্রিক [“...৪]] 011056 069] ০100 
[105 10981101011755 06 0116 /0110 3 10 01)686 200015 216 01116 061185) 50001 
1091000121১ 15%61)15) 011 85118)]%,] | অপরপক্ষে, “মিথ্যেকথা'র বর্ণনীয় বিষয় হচ্ছে 
জাতীয় বীরদের ছুঃসাহমিক কাজ, ধীরোদাত্ত এক যুবক যে জনগণকে টৈত্য, ছুভিক্ষ, 
দৈব পীড়ন থেকে রক্ষা কবে, এবং অপরাপর উপকারাত্মক কাজকর্ন করে থাকে 
[15100 16512165 059 10715511005 &0%61900169 ০01 0116 15801017181 11610) ৪, 
9০০০) ০1100001016 0110) 0০9 06081016 0196 99101 01015 7060016, [56108 
11961) 010 10010506619, ৫611৬611118 061) 12001179 2100. 01119] 19830619, 
8190 [96160111076 06161 10016 2100 061069060 0969,] | 

আমর! পরে কয়েকটি কাহিনী উদ্ধৃত করে মিথ, লেজেগ্ড ও টেল্‌-এর মধ্যকার 
পার্থকাগুলি বিশ্লেষণপূর্বক বোঝাবার চেষ্টা করবে । আসলে আমাদের চারপাশে 
সাধারণ মানুষ-জীবজন্ত গ্রভৃতিকে নিয়ে যে “রচ।-গল্প শুনতে পাই-যার মধ্যে 
দেবত্ব, অলৌকিকত্ব বা কোন কিছুর জন্মকথ! নেই তাকেই আমর! টেল্‌ বা লৌককথা 
বলতে পারি। জনৈক আধুনিক লোকসংস্কৃতিবিদ্‌ এবিষয়ে সংক্ষেপে যে বক্তব্য 
রেখেছেন তা অন্ধাবন যোগ্য। তিনি বলছেন £ "মিথ, মূলত ধর্ম ও দেবতাকে 
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নিয়ে তৈরী; টেল্‌-এর মধ্যে মানুষ এবং তার সামাজিক সংস্কারই প্রধান । অর্থাৎ 
তাঁর বক্তব্টিকে আরও একটু ব্যাখ্যা করে বলতে পারি যে আমর] যেভাবে জীবন- 
যাপন করি যাদের নিয়ে জীবন-যাপন করি, এই জীবন অতিবাহিত করতে 
গিয়ে যে সমস্ত সমস্যা, স্থখ-দুখে, অভাব-অভিযোগের কথ মুখে মুখে ধারাবাহিকভাবে 
চলে আসছে তাদের নিয়ে যে “রচা”গল্প তাকেই টেল বল! যায়। [42086 
20817901569 (1186 816 166591060 9৪ (0061010. 219 02110 101169169, 110 
50811716000 016 80910100169 01 810110915 01: 1901108119১...]--এ অবশ্যই 
মৌখিক ও জনশ্রুতিমূলক। এ-কথা বলার পর স্বাভাবিকভাবেই মনে হতে পারে যে 
এর সঙ্গে আধুনিক পাহিত্ত্যিকদ্দের রচিত [ যেমন, বঙ্কিম, রবীন্দ্রনাথ বা মাণিক 
বন্দ্যোপাধ্যায় ] গল্প-কাহিনীর পার্থক্য কোথায়? এই পার্থক্যের কথ বলতে গিয়ে 
বল৷ হচ্ছে ; “...কোনও মৌলিক বিষয়বস্ত ইহার উপজীব্য হইতে পারে ন|। 
আধুনিক কথা-সাহিত্যের সঙ্গে এইখানেই ইহার মৌলিক পার্থক্য। আধুনিক ছোট- 
গল্প কিংবা উপন্তাস লেখকের নিজন্ব মৌলিক কল্পনার ফল; ইহার বিষয়, চরিত্র, 
পরিবেশ গ্রত্যেক্টি উপকরণই লেখকের নিজন্ব উদ্ভাবিত; কিন্তু একটি মৌখিক ব! 
জনশ্রতিমূলক [07901010081] ধারা অনুসরণ করিয়া লোক কথা সমাজের ভিতর দিয়া 
অগ্রসর হুইয়৷ থাকে। কতকগুলি অপ্রচলিত ও আপাতদৃষ্টিতে অবান্তব উপকরণ 
ইহাদের মধ্যে ব্যবহৃত হইলেও, ইহাদের একটি অস্তনিছিত সর্বঙ্জনীন আবেদন থাকে, 
তাহ! দ্বারাই ইহার] কালজদমী হইয়া! অমরত্ব লাভ করে? । 

৩। স্বাভাবিকভাবেই মিথ-এর সঙ্গে পুরাণের একট। আত্মীয়তা বা সম্পর্কের 
কথা উল্লেখিত হতে পারে । আমর! এর পরের অনুচ্ছেদেই মিথ-এর বাংলা প্রতিশব্ব 
গ্রহণের “যীক্তিকতা বিচারের সময়েই মিথ-এর সঙ্গে পুরাণের আত্মীয়তা বা তাদের 
মধ্যকার পার্থক)টি আলোচন। করেছি । 

৪। “এপিক' বা মহাকাব্য-এর সঙ্গেও মিথ-এর একটি আত্মীয়তাস্থাত্র রচনা1করার 
চেষ্ট। সর্বত্রই দৃশ্তমান। একথা ঠিক যে যে-কোন মহাকাব্যের সঙ্গেই, _তা-সে 
আদিমহাকাব্যই [81০ ০? &:০%/0)] হোক, আর দাহিত্যিক মহাকাব্ই হোক 
[11061919 £)1০1”- মিথ৩এর কাছে তার একটি উত্তমর্ণাত্বুক সম্পর্ক আছে। পণ্ডিতের! 
সব ধরণের মহাকাব্যের অন্তরে মিথ-লেজেগ্ড ও টেল-এর প্রত্যক্ষপরোক্ষ এবং 
বিবর্তিত অস্তিত্ব অনুভব করে থাকেন। এমন কি আধুনিক যুক্তিবাদী বৈজ্ঞানিক 
এবং পারমাণবিক যুগের শিল্পী-সাছিত্িকরাও মিথ্‌-এর প্রত্যক্ষ-পরোক্ষ বা বিবতিত 


১৩, লোকপুরাণ £ রূপ ও আছিক 





উপকরণকে আপনার মনের মাধুরি মিশিয়ে. নিজের মত করে প্রয়োগ করে থাকেন। 
কেন এই মিথ-এর প্রতি আকর্ষণ? এ-সম্পর্কে জনৈক আধুনিক সমালোচক বলছেন ঃ 
“আপাতদৃষ্টিতে অলৌকিক, আধুনিক যস্্রযুগে অবিশ্বান্ত ; অথচ আবহমান কাল ধরে 
মানব চেতনায় বদ্ধমূল এ মিথ-পুরাণের কাহিনীর আশ্রয়ে তার রসধারাকে তথ্য 
৫েকে নিষ্ধাষণ করে নিয়ে,_আধুনিক একজন কবি ও পাছিত্যিক তার নিজত্ব কালের 
কাহিনীকে একটি দেশ-কালাতীত বিশ্বজনীন জাবেদনে সমৃদ্ধ করে তুলতে চান, তার 
কালের নরনারীর “নথ প্রতাক্ষ' জীবনকে “একটি সুবিশাল” মিথিক ও পৌরাণিক 
রঙগভূমি'র মধ্যে স্থাপন” করে “একটি চি্তবিক্ষারক দুরত্ব ও বৃহত্ব' দান করতে চান। 
যে-কাজ তার স্বকপেলকল্লিত কাহিনীর ছ্।রা কিছুতেই সম্ভব হতো! না [ প্পুরাণকথার 
ধর্মই এই যে, ত। একই বীজ থেকে শতাব্দীর পর শতাব্দী পেরিয়ে ভৌগোলিক সীমান্ত 
ছাড়িয়ে বহু বিভিন্ন ফুল ফোটায়, অনেক ভিন্ন ভিন্ন ফল ফলিয়ে তোলে? ]1 

এর পরেও যাদের সঙ্গে মিথ-এর সম্পর্কে কথা মনে পড়বে তার, পূর্বক থিত 
আত্মায়গণের সঙ্গে কোন না কোন ভাবে লম্পফ্িত,_অর্থাৎ তাপ মিথ-এর প্রতি- 
আত্মীয় বা অন্-আত্মীয় , অর্থাৎ "দয়ের বয়ের বকুলফুলের :*১ | 


তিন. মিথ-এর বাংল! প্রতিশব্দ : 


এতক্ষণ আমর। মিথ 11450] এই ইংরেজী শব্ধটিকেই আমাদের লেখায় ব্যবহার করে 
এসেছি । কিন্ত আমি মনে করি ষে, মিথ্‌-এএ বিষয়-গ্রকরণ-পাত্র-পাত্রী এবং দর্বোপরি 
চেতন! ইত্যাদি কোন কিছুই আমার্দের কাছে বহিরাগত নয়, -ট্র্য/জিডি, রোমার্টিক 
বা লিরিকের মতে]; তাই এর একটি দেশীয় এবং সবঙ্গন গ্রাহ গ্রতিশব্ধ তৈরী হওয়া 
উচিত এবং তৈরী করা এমন কিছু কঠিনও নয়। কিছু শ্লাঘার হরে জনৈক 
আধুনিক সমালোচক যেহেতু বলেছেন £ “***আধুনিক বাংল! সাহিত্যে মিথের বিষক্ 
গত এবং প্রকরণগত ব্যবহার সম্পফিত আলোচন। আমার পূর্বে সম্ভবত আর কোনে 
লেখক করেননি ণ ড. আহ্খতোষ শট্টাচার্য গ্রনীত 'বাংলার লোকসাহছিতয” £ ১ম খণ্ড ঃ 
৩য় সং ১৯৬২ £ গ্রন্থটির কথা বোধহয় এর মনে নেই ]। “মিথের' গ্রতিশবরূপে 
বুল প্রচলিত “পুরাণ শব্দটি থাকা সত্বেও আমি আমার গ্রন্থের শিরোনামায় উদ্েশ্- 
মুলকভাবেই মুল “মিথ শব্দটি প্রয়োগ করেছি-"'ইদানীং সমালোচনার ক্ষেত্রে “পুরাণের' 
পরিবর্তে মূল ণমথ' শবটির কিছু কিছু ব্যবহার লক্ষা কর! যাচ্ছে। কিন্তু নাহিত্য- 
সমালোচনার ক্ষেতে শবটি এখনো! সুপ্রতিষ্ঠিত হয়নি। আমার ব্যবহারের পর যদি 


'অরিজ ১৩১ 
'রাসিক', “রোমাটিক, প্রভৃতির মতো! “মিথ, 'মিথক্যাল প্রভৃতি শবও সাহিত্য 
সমালোচনার ক্ষেত্রে ব্যবহাত হুয়, তবে আমার শ্রম সার্থক হবে ।”-_ তথাপিও 
আমর] তার আকাজ্কার সঙ্গে পূর্বকথিত কারণেই একমত হতে পারছি না। কেন 
তা আলোচনা করে আমর “মিথ-এর যথার্থ বাংলা গ্রতি*বটি গ্রহণ করার চে 
করবো। 

বাংল! লোক-সংস্কৃতি চর্চার অন্যতম গ্রধান ব্যক্কিত্ব বলতে চান £ *.-. ইংরেজিতে 
তাহাদিগকে 7091) বলে-_বাংলায় তাহা লৌকিক পুরাগ* অথবা পুরাকাহিনী বলিয়া 
অনুবাদ করা যায়। কিন্তু লৌকিক পুরাণের পুরাণ কথাটি কাহারও মনে ভ্রান্ত 
ধারণার স্য্টি করিতে পারে ; কারণ, পুরাণ শব্দ দ্বার অনুরূপ সংস্কৃত রচন। বুঝায়; 
অতএব এই শ্রেণীর বাংল] রচন] পুরাণ সংজ্ঞা দ্বারা অভিহিত না করিয়া একটি স্বতস্ 
শব্দ ্বার| অভিহিত করাই সঙ্গত--এই সম্পর্কে পুরাকাহিণী শব্খটি বাংলায় বাবার 
কর! যাইতে পারে । পুরাকাহিনী শবটির আর একটু স্থবিধা আছে; ইংরেজি 
[05-এর সঙ্গে 15850 কথাটি প্রায়ই যুক্ত হইয়া! থাকে, ইহাদের উভয়ের মধ্যে অর্থের 
খুব বেশি পার্থক্য নাই--সামান্য পার্থক্য আছে মাব্র। পুরাকাহিনী বটি ছারা 
ইংরেজি 7750) এবং ইতিকথা শব্খটির ্বার। ইংরেজি 168৫070 শব্দের অর্থ প্রকাশ 
পাইতে পারে ) কারণ, 72511) শব্দের পুরাণত্ব যেমন পুরা কথাটির ভিতর দিয়! বাক 
হইবে, তেমনই 19804 কথাটিরও অর্থ কথ! শব্দটির মধ্য দিয়] প্রকাশ পাইবে? । 

এরকম বল! সন্ত্বেও আমার! কিন্তু 45)-এর বাংলা প্রতিশব্দ হিসাবে পপুর'- 
কাহছিনী'-কে গ্রহণ করতে দ্বিধা করি। কারণ, একথা ঠিকই যেঃ 1001-এ কাহিনী 
আছে; এবং তা-পুরাতনও, কিন্ত তার “লোক” [ £০1%]-এর স্বভাব চরিত্র ও 
লক্ষণটি সম্পূর্ণতই বাদ হয়ে গেছে। 10-এর মধ্যে যে “লোক-সংদ্কৃতি' 
[ ঢ9101915 ]-র উপাদান-বৈশিষ্ট্য বিশেষ ভাবেই বর্তমান আছে ত। আমাদের এই 
আলোচনার «এক' পরিচ্ছেদে উল্লেখ করেছি । এমন কি ওপরে রেখে আগা উদ্ধৃতির 
মধ্যে স্থলাক্ষর ব্যবহার করে দেখিয়েছি যে, উক্ত শ্রদ্ধেয় লোক সংস্কৃতিবিদ্‌ 7301-এর 
প্রতিশব্দ হিসাবে “লৌকিক পুরাণ ব্যবহার করতে অনিচ্ছুক নন। তবুও তিনি 
নতুন একটা প্রতিশব্দ কেন নির্বাচন করলেন। 

এখন আমাদের আলোচ্য ১. “মিথও-কে “মিথ শবে গ্রহণ না করে যেন বাংলা 
প্রতিশব্দ 'লোক-পুরাণ গ্রহণ করবো? ২. কেন 'পুরাকাহিনী'ও গ্রহণ করবো! না 
এমিথ-এর বাংলা প্রতিশব হিসাবে? 


১৩২ লোকপুরাণ £ রূপ ও আঙ্গিক 





প্রথমতঃ 'মিথ'-এর বাংলা প্রতিশব হিসাবে কেবল 'পুরাণ' শব্দটি ব্যবহার করলে 
«মিথ কথাটির সমগ্র তাৎপর্য আভাধিত হয় না। কারণ, ক. “পুরাণ শব্দের অর্থ 
পূর্বতন । তদমথুদারে প্রথমে পুরাণ বলিলে প্রাচীন আখ্যায়িকাদি-সম্বলিত 
্রস্থ-বিশেষ বুঝাইত |” মিথ-এও আখ্যায়িকা। আছে। মিথ-ও পুরাতন। কিন্ত 
তবুও মিথ 'পুরাণ' নয় কারণ, “মিথ ও পুরাণের এ ছুইটি লক্ষণে সামান্ত-ধর্ম থাকলেও 
আমাদের অষ্টাদশ পুরাণ-এর [এবং তার সঙ্গে আরও অষ্টাদশ উপপুরাণের ] যেটি 
লিখিতরূপ, তার চাইতে মিথের ধারণা আরও অনেক ব্যাপকত্তর ও প্রাচীনতর' | 
খ. বিষুণ ব্রক্ধাণ্ড, মং প্রভৃতি মহাপুরাণে পুরাণের যে পঞ্চবৈশিষ্ট্যের উল্লেখ করা 
হয়েছে, তা-হচ্ছে : 

“সর্গশ্চ প্রতিসর্গশ্চ বংশে মন্বস্তরাণি চ। 
বংশান্থচরিতঞ্জের পুরাণং পঞ্চলক্ষণম্‌ | 

-_অর্থাৎ পর্গ বা স্থস্টিতত্ব, প্রতিসর্গ বা পুনস্থষ্টি ও লয়, দেব ও পিতৃগণের বংশাবলী, 
মন্বন্তর-সকল অর্থাৎ কোন্‌ কোন্‌ মন্থর কতকাল অধিকার এবং বংশানুচরিত বাঁ স্র্য ও 
চন্দ্রবংশীয় রাজগণের সংক্ষিপ্ত বর্ন! পুরাণের এই পাচটি লক্ষণের মধ্যে প্রথম তিনটি 
লক্ষণের সঙ্গে 'মিথ-এর মিল রয়েছে, বাকি ছুটির সঙ্গে গতানুগতিক ইতিহাসের 
[৮০096006056 50019005 10101007 €0 70181)5 [179 1150 (17760 00170617 
68115 16118101) 2100 00511010965 2170 016 01161 ভে০ 068] %/101) 11901001091 
101015, ] ;তাই “মিথ পবিপূর্ণ ভাবে পুরাণ নয়। গা. কিন্তু যেহেতু া্- 
প্রক্রিয়া ঘটিত বিববণ' [ 1911), 0061. 15 21585 21) 2০০০6 01৪ 
40165201010 510 161959 1)0%/ 901060108 ভ9৪ 7010৫060) 65291) (0০ 6.৮] 
_সেহেতু “মিথএব প্রতিশব্দ হিসাবে পুখাণকে গ্রহণ করবো, একক ভাবে নয়, তার 
আগে 'লোক' [ £০1% ] উপ-পদটি বসিয়ে । এই "লোক" উপ-পদটি নেওয়ার তাৎপর্য 
কি? এই প্রশ্নের উত্তরে আসার আগে “পুরাণ, পর-পদটি গ্রহণের সপক্ষে আরও 
কতকগুলি যুক্তি প্রক্জোগের প্রয়োজন দেখি । যেমন: ১. বলা হচ্ছে, ১1911) 
118118059 ৪. 58060 1)191017” এবং পুরাণের শেষ ছুটি €বশিষ্ট্যের মধ্যে %1৪1- 
0101091 10190019'-র সম্পর্ক যখন রয়েছে তখন মিথ পুরাণ নয় কেন? কারণ, 
পপুরাণে'র মধ্যে ষে বংশাহূচরিতের কথা আছে তার মধ্যে “আধুনিক ফুরোপীয় অর্থে 
ইতিহাসের চেতনাটি অন্ুস্থ্যত হয়ে আছে [ “পুরাণার্থ বিচক্ষণ ব্যক্তির কাছে পুরাণ 
প্রকৃত হিস্টরি এবং সম্পূর্ণ বিশ্বানযোগ্য পুরাবৃত্ত বলিয়াই বিবেচিত 1)....-পাশ্চাত্ত্য 


আঅবনিত্র ১৩৩ 





নৃতাত্বিক ও অন্য মতাবলম্বী “মিথ” ব্যাখ্যাতাগণ মিথকে খুব নিগৃঢ় ভাবে মানব- 
সংস্কৃতির ইতিহাস বললেও-_-তাঁকে কাল-পরম্পরাগত মানব-ইতিহাস রূপে 
কথনে বিচার করেন নি। তাদের দৃষ্টিতে মিথ হলো সমগ্র মানবজাতির বা 
মনগয্যত্বের আদি-ইতিহান”। আসলে পুরাণের মধ্যে 'মিথ ও “ইতিহাস'-এই দুয়ের 
ভাগই রয়েছে জলে মেশানো চিনির মতো! । অপরপক্ষে “মিথ-এর মধ্যেও রয়েছে 
পুরাণের “পুনঃ পুনর্জায়মানা”র সঙ্গে রয়েছে সেই এতিহা|মিক ঘটনা যা “91098০৫ 
(0 4:9911(057...... 55102608010 76811% 6%15. তাই আমরা 749117-এর বাংলা 
প্রতিশব্দের অন্থুপদ হিসাবে “পুরাণ কথাটিকে গ্রহণ করলাম । 

এখন আমাদের বক্ধব্য এই যে, “মিথ-এর প্রতিশব্দ গঠনে কেন আমরা পূর্বপর্ে 
লোকটি গ্রহণ করলাম । আমরা বর্তমান প্রবন্ধের প্রথম পরিচ্ছেদে অর্থাৎ “মিথ, 
কি 'অংশের খ. এবং গ বিভাগে মিথ-এর মধ্যে ফোকলোর বা ধলোক-সংস্কৃতি'র 
উপাদান কতখানি আছে তা আলোচনা! করেছি। তাই এখানে সে-সম্পর্কে আর 
পুনরুক্তি ঘটানোর প্রয়োজন নেই । ফলে, লোক-সংস্কতির প্রধান কয়েকটি বৈশিষ্ট্য 
এবং পুরাণেরও কিছু বিশিতা তুল্যমূল;রূপে এবং অন্থ-নিরপেক্ষ ভাবে বর্তমান থাকায় 
আমর] মিথ-এর বাংল! প্রতিশব্ব হিসাবে 'লোকপুরাণ-কেই গ্রহণ করলাম । এবং 
এখন থেকে আমরা 'লোকপুরাণ' বলতে মিথ্‌-কেই বুঝবে । 


চাব, “লোকপুরাণ)-এব শ্রেণী বিভাগ £ 


লোকপূরাণ শিক্সে ধারা গবেষণা করেন এবং করেছেন তাদের কাছে একে 
বিষয়বস্তগত বা গ্রকরণগত ভাবে নিদিষ্ট শ্রেণী বিভাগে করে দাড় করানো কঠিন কাজ 
বলে মনে হয়েছে । কারণ, ক. ধারা দেশে দেশে এবং কাছে কালে গ্রচলিত 
তুলনামূলক লোকপুরাণ নিয়ে চর্চা করছেন তাদের কাছে এই নমস্তা সবচেয়ে প্রধান 
এই যে অধিকাংশ লোকপুরাণগুলির একই উত্সক্ষেত্র অনুসন্ধান করা কতদূর সম্ভব, 
মণস্তাত্বিক নিয়মানুগত্যই বা সেখানে কতদূর সক্রিয় এবং একই পরিবেশ বা 
উন্য়নশীলতা। সেখানে কতখানি কাজ করেছে? একই মুরোপ মহাদেশের বিভিন্ন 
অঞ্চলে লোকপুরাণদের চলাচল করতে ন! হয় অস্বিধ। হয় নি; কিন্তু পৃথিবীর এপপ্রান্ত 
থেকে ও-প্রান্ত পধন্ত, দেই আদিমতম পৃথিবীতে-কত লোকপুরাণ পোষাক- 
আশাকের কিছু পরিবর্তন ঘটিয়ে কি ভাবে ঘুরে বেড়িয়েছে তার রহস্য অনুসন্ধান 
করতে গিয়ে মনে হয় আর একট! “রচা-কথ। তৈরী করে ফেলি। কোন কোন 
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লোকপুরাণ এককভাবে কোন এক প্রত্যন্ত অঞ্চলে আপন উৎসমূখ খুঁজে পেয়েছে। 
অপরপক্ষে, আমরাও এও দেখেছি যে, মানব-অগ্রগতির বিভিন্ন লক্ষণগ্ুলি লোক 
পুরাণসমূহের ওপর ত্তর-খিন্তাস করে কিভাবে তাদের চেহারায় অপরিচিত বিমৃঢ়তা 
স্্টি করেছে । দেই কারণেই লোকপুরাণের শ্রেণী-বিভাগ কর] অত্যন্ত কঠিন। এবং 
বন্ধ বিভাগ উপরিভাগের অরণ্যে খেই হা।রয়ে ফেলতে হয়। তথাপি বিশ্বাস, 
বিল্ময়করতা, প্রতিষ্ঠান ইত্যাদি লোক-পুরাণ সম্পূক্ত বিষয় অবলম্বন করে মোটামুটি 
গ্রহণযোগা কয়েকটি বিভাগে এদের বিভক্ত করা হলো! £ 

১। কালানুগতিক, প্রাকৃতিক ও খত পরিবর্তন ঃ শীত-গ্রীম্ম* শরৎ-বসস্ত 
ইত্যার্দির আবর্তন, চন্দ্র-হ্থযের বিশ্ব-পরিভ্রমণ, দ্িন-রাত্রি হওয়ার ব্যাপারটি সেদিনের 
আদিম মানুষের চোখে বিম্ময় স্থষ্টি করেছে--এবং এদের নিয়ে অসংখ্য লোকপুরাণ 
রচিত হয়েছে । লোকপুরাণের জগতে চন্দ্র-ন্ূর্ধ মান্নষ হিপেবে পরিগণিত-_এবং 
কোথাও কোথাও এদের মধ্যে প্রথমজন নারী আর দ্বিতীয়জন হচ্ছেন পুরুষ। এই 
বিভাগের লোকপুরাণগুলির সঙ্গে জাদু বিশ্বাসের [9600 91210281081 01181801617] 
একট! নিগুঢ সম্পর্ক কোথাও লক্ষ্য কর বায়,_এবং তা শস্তের ফলন-জন্ম-ৃত্যুকে 
নিয়ন্ত্রিত করে থাকে । রাতের কালো আকাশের অপংখ্য নক্ষত্র লোঁকপুরাণ- 
কাহিনীর অন্তর্গত হয়েছে । এপ্রসঙ্গে উল্লেখ্য যে খতুর চক্রাবর্তন বিষয়ক 
লোকপুরাণগুলি আধুনিক বিশেষজ্ঞদের বিশেষভাবে আকর্ষণ করেছে, কারণ তার! 
মনে করেন যে এগুলি বি্লেষণ করে কৃষি-সংক্রান্ত প্রয়োগ-কৌশলকে উন্নত করা 
সম্ভব হুবে। 

২। অন্ম্যসাধারণ অথবা অনিয়মিত প্র।কৃতিক ঘটন। £ সূর্যগ্রহণ, চন্্র গ্রহণ, 
জোয়ার-ভাটা, ভূমিকম্প ইত্যাদিকে অবলম্বন করে সার] পৃথিবী জুড়েই বিভিন্ন ধরণের 
লোকপুরাণ কাহিনীর প্রচলন দেখা যায়। 

৩। বিশ্ব স্ষ্টির রহুন্য £ এই বিশ্ব কিভাবে ৃষ্টি হলো, এই কৌতুহল নিয়েও 
বিশ্বব্যাপী লোকপুরাঁণের জন্ম হয়েছে । এবং মনে হয় লোকপুরাণের বিভাগগুলির 
মধ্যে এই শ্রেণীর কাহিনীগুলিই আরদিতম। 

৪। জগ্বরগণের উদ্ভব রহমত অমর লোকের অধিবাসী! অ-মর হওয়া 
সত্বেও তাদের জন্ম-মৃত্যু আছে, আহ্মীয়-পরিবার-পরিজন আছে এবং কোনও একদিন 
প্রলয়-গ্রয়োধিজলে এদের সম্পূর্ন বিনাশ ঘটে,_এই সব বিষয় নিয়ে রচিত হয়েছে বছ 
লোকপুরাণ। 
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৫। মানুষ ও জীব-জগতের হৃষ্টি রহল্য £ ছু-ধরণের এই লোকপুবাশ 
কাহিনীর মধ্যে সম্পর্ক অত্যন্ত নিকট । এ-রকম বছ কাহিনীর দেখ! যায় যাতে, 
একে অনায়াসেই অপরের দেহ ধারণ ও আচার-আচরণ অনুসরণ করছে । এমন বহু 
মানব-সম্প্রদায় আজও পৃথিবীতে সভ্যভাবে বসবাস করেও দৃঢভাবে বিশ্বা করেন যে 
তাদের কুলকেতু [69610] হচ্ছে কোন বৃক্ষ বা জন্ক। অর্থাৎ তাদের জাতির আদি 
পুরুষ হচ্ছে ঠাস ব। কচ্ছপ ব1 অন্য কিছু । যেকাহিনীর মধ্যে দিয়ে এই সম্প্রদায়ের 
জন্ম কথা বল। হয়েছে-_তা নিঃসন্দেহে এক আদর্শ লোকপুরাণ। মাহৰ ও পশ্ত- 
পাখীর জন্ম-কথা নিয়েও অনেক-লোকপুরাণ তৈরী হতে দেখা যায়। 

৬। সামাজিক গ্রুতিষ্ঠান ও আবিষ্কার £ আগুন মানব সভ্যতার আদিমতম 
আবিফার। এই আগুন কিভাবে পৃথিবীতে এলো, বা কে নিয়ে এলো তা-নিয়ে 
লোকপুরাণ বছ দেশেই রচিত হয়েছে । লোহা ইত্যাদি ধাতু কিভাৰে আবিষ্কৃত 
হুলে। তার কািনীও লোকপুরাণের অন্তর্গত । 

৭। ন্ুর-অন্ুুরের ব৷ দেব-দানবের যুদ্ধ বিষয়ক ২ এই বিষয় নিয়েও অনেক 
লোকপুরাণ রচিত হয়েছে । অনেকে মনে করেন যে এই ধরণের লোগুকরাণ 
ক্ূপকার্থবাহী। আসলে জীবনে শিব ও অ-শিবের যুদ্ধই, ভালো-মন্দের ঘন্দই 
ক্নপকাশ্রপ্ধে এই কাহিনীর মধ্যে দিয়ে প্রকাশিত হয়েছে। 

৮। জম্ম ও ম্বৃতু/ : মৃত্যুর পর মাহুষের কি হয়? তার আত্মা আছে কি 
না? মৃত আত্মার ভালো-মন্দ করার ক্ষমতা, পরলোকের পরিচয়, জীবনকালে 
ভালে। কাজ করার ফলে মরার পর স্থখ ও হ্বগণপ্রাণ্থি ইত্যাদি বিষয় নিয়ে বন্ছ 
লোকপুরাণ রচিত হয়েছে । 

এই যে আটটি বিষয়গত বিভাগ লোকপুরাণের করা হলে! তাকে আরও 
অনেকখানি সম্প্রসারিত কর] যায়। যেমন, এতিহাসিক ঘটনামূলক। কিন্ধ এই 
বিষয় নিয়ে রচিত কাহিনীগুলিকে এতিহাসিক বা লোকপুরাণিক আখ্যা! দিয়ে পৃথক 
কর! কঠিন,_বলা যায় যে এক প্রকার অসম্ভব। কারণ, লোকপুরাণের কাছিনীর 
অন্তর্গত কিছু বীর চরিজ্র আছেন ধারা আদিতে ঈশ্বর ছিলেন,__-এখন তাদের মানবী- 
করণ ঘটেছে; [ যেমন : কৃষ্ণ] আবার কিছু মানুষও ভক্কির আবেগে ঈশ্বরত্ব লাত 
করেছেন [ যেমন £ চৈততন্তদেব ব যিশুখীষ্ট ]। 

লোকপুরাণের এই বিষয়ান্ছগ শ্রেণী-বিভাগ কিন্ত চরম নয়। এ-কথা বড় জোর 
বলা যেতে পারে ষে প্রায় অধিকাংশ বিষয়ই এর অন্তর্গত হয়েছে। 
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ওপরে আমর! লোকপুরাণ কাকে বলে এবং প্রাসঙ্গিক কয়েকটি বিষয়ে কিছু কিছু 
আলোচনা করে এসেছি । এখন আমার নিজন্ব কয়েকটি এবং গ্রচলিত দু-একটি 
কাহিনী উদ্ধত করে এই সম্পর্কে উদ্ভূত কিছু সমন্তা সম্পর্কে আলোচনা করার চেষ্টা 
করবো। 

ক. চন্দ্র সূর্য গ্রহণ হয় কেন? খুবই পরিচিত এই কাহিনী। তবুও 
এটার একটু উলেখ কর! প্রয়োজন । রাহ দানব বিপ্রচিত্তির রসে পিংহিকার পুত্র । 
মতান্তরে খষি কশ্ঠপ-নিংহিকার পুত্র । ইনি পিতা-মাতার চৌদ্দটি সন্তানের অন্যতম । 
সমূজ্জমস্থনের পর বিষু মোছিনীরূপ ধারণ করে যখন দেবগণকে সুধা বেঁটে দিচ্ছিলেন, 
সেই সময়ে রাছ দেবতাব ছন্মবেশ ধরে অমৃত খাওয়ার আশায় দেবতাদের সারিতে 
গিয়ে বসে পড়েন। চন্দ্র ও সুর্য এই ছন্নবেশী রাছুকে চিনতে পারেন এবং বিষণ ও 
অন্যান্ত দেবতাদের কাছে নালিশ করে দিলে, বিষণণ সঙ্গে সঙ্গে সুদর্শন চক্র দিয়ে রাছর 
মুণ্ড কেটে ফেলেন ;-_কিস্তু ততক্ষণ অমৃত রাহুর গলা পর্যস্ত পৌছে গেছে ; তাই তার 
মৃত্যু হলো না। এর পর থেকে রাহুর মাথার অংশটি রাহ নামে এবং দেহ অংশটি 
কেতু নামে পরিচিত হয়। মতান্তরে কেতু রাঙ্থর আপন সহোদর ৰা! সৎ ভাই। এবং 
এই থেকেই রাছর সঙ্গে চন্দ্র-স্র্ধের চরম শক্রুত। এবং স্থযোগ পেলেই তিনি উভয়কে 
গ্রাস করে ফেলেন। কিন্তু যেহেতু রাছর দেহ নেই--তাই চন্দ্র বা সুর্যকে গিলে 
ফেলার কিছুক্ষণের মধ্যেই তার! বাছুর গ্রাম থেকে বেরিয়ে আসে। এবং এতেই 
চন্দ্র ও নর্য-গ্রহণ হয়। 

এই কছিনীর মধ্য দিয়ে এক অভ্ভুত-ঘটন প্রাকৃতিক ঘটনাকে আধুনিক বিজ্ঞান- 
বুদ্ধিহীন মানুষ ব্যাধ্যা করার চেষ্টা করেছে । এই কাহিনী-প্রসঙ্গে কয়েকটি বক্তব্য 
এখানে রাখা যেতে পারে । তাএইযে: ১1 এই কাহিনীর পুরাণে উল্লেখ আছে 
[বিষ পুরাণ ]। ২। কিন্তু পুরাণ অনেক পরব্তাঁ কালের স্থাট, তাই তার আগে, 
আরও আদি-আদিমতম প্রাচীন কালে বিম্বয়াবিই আদি মান্য কি ভাবে এ 
প্রাকৃতিক ঘটনাকে ব্যাখ্যা করেছে? একটু অনুধাবন করে গল্পটাকে পড়লেই বোকা 
যায় যে গল্পটির একটি আদিরূপ আছে; যাকে আমরা লোক” [ 7০1] রূপ বলতে 
পারি। এইখানে রয়েছে £ প্রথমে, চন্দ্র-ূর্য-রূপ প্রচণ্ড শক্কিমান প্রাকৃতিক বস্তর কেন 
এমন অবস্থা হয়? নিশ্চম্থই তার চেয়ে শক্তিমান কেউ তাকে আচ্ছন্ধ করে--আদি- 


অরি্ত্ ১৩৭ 





মান্ধষের কাছে গিলে ফেলার কল্পনা সহজতর ৷ এবং গিলে ফেললেও কিছুক্ষণ পরে 
কোন এক কারণে তাদের উগরে ফেলতে হয়। দ্বিতীয়ে, এই স্তর অতিক্রম করে এল 
দেবতা -সমুদ্র-মস্থন-ধষি-পুত্র, অযৃতপান, মুগ্ুচ্ছেদন ইত্যাদি পৌরাণিক বা! ্রুপদী যুগের 
[01583108] ৪8০] উচ্চতর কল্পনা । ৩। এই ভাবে আমর। একটি লোক-পুরাণকে 
ধ্রপদী-পুরাণ হয়ে উঠতে দেখলাম। ৪1 “এই কাহিনীতে চন্দ্রহুর্য এবং তাকে 
আচ্ছননকারী ছায়! দেহধারী প্রাকৃতিক বস্তগুলি মানব-অন্রূপ জীব-সত্বাকন পরিণত 
হয়েছে। € | কেবল বাংলাছেই এর অনেক পাঠান্তর পাওয়া যায়। অতএব 
আমর পূর্বে রেখে আল! সংজ্ঞান্ুমারে একে একটি সার্থক লোকপুরাণ [74507 ] 
হিসেবে গ্র্ণ করতে পারি। 

থ. দুর্গর দশহাত ও গণেশের কলাবৌ কেন ঃ এই কাহিনীরও অসংখ্য 
পাঠান্তর আছে। তবে আমার নিজশ্ব সংগ্রহ এই রকম: হুর্গামায়ের প্রিয় ও 
জ্ঞেষটপুত্র গণেশ বিয়ে করতে যাচ্ছেন। বর-যাত্রায় কিছুদূর গিয়ে হুঠাৎ গণেশের 
মনে পড়লো যে তিনি হাতের জাতি ফেলে এসেছেন । মনে হওয়া মাত্রই গণেশ 
জাতিটি নেবার জন্যে বাঁড়ী ফিরে এলেন। বাড়ী ফিরে, ঘরে ঢুকে দেখেন যে তাঁর 
মা__ছর্গা দশ হাত বাব করে গোগ্রাসে শোলমাছ পোড়া দিয়ে পান্তা ভাত খাচ্ছেন। 
গণেশ এই অতৃতপূর্ব দৃশ্ঠ দেখে অবাক হয়ে মা-কে জিজ্ঞানা করলেন, “মা একি 
হচ্ছে”? দুর্গ। প্রথমে খানিকটা থতমত খেয়ে, তারপর বললেন, “দেখে যখন 
ফেলেছিস্, তখন বলি, তুই বিয়ে করে আসার পর যদ্দি তোর বউ শাশুড়ীকে থেতে 
ন। দেয়, এই ভয়ে বউ বাড়ীতে আসার আগেই আঁশ! মিটিয়ে চাড্ডি খেয়ে নিচ্ছি? । 
এ কথা শুনে গণেশ অত্যন্ত মর্মাহত হলেন এবং বললেন যে, তিনি আর কখনও বিয়ে 
করবেন না। কিন্ত যেহেতু তিনি বিয়ে করতে বেরিয়েছিলেন, বাড়ীর বড় ছেলে, 
এবং প্রতিজ্ঞা করছেন যে আর কখনও বিয়ে করবেন নাঃ সেহেতু তার সক্ষে একটা 
কল! গাছের বিয়ে দিয়ে সবদিক বজায় রাখা হলো। এই কাহিনীটির অন্যতর 
পাঠান্তর পাওয়] যায়। 

এই কাহিনী সম্পর্কে আমাদের প্রশ্ন এই যে ঃ এটি কি একটি বিশুদ্ধ লোক-পুরাণ 
[ 2050) ]1? এর উত্তরে বলা যায় যেঃ ক. এর পাত্র-পাত্ী সকলেই দেবতা । 
খ. ছুটি অতিমানবিক ব্যাপারের [ দশ হাত ও কলা গাছ বৌ ]-এর ব্যাখ্যা তৈরী 
করা হয়েছে । অতএব এদ্দিক থেকে একে লোকপুরাণ ছিসেবে গ্রহণ করা অপঙ্গত 
হবে না। আবার গ. এই কাহিনীটি একান্ত ভাবেই বঙ্গীয়। ঘ. এই কাহিনী খুব 


নট লোকপুরাণ £ রূপ ও আঙ্গিক 





একট! প্রাচীন নয়। ৬. বাংলাদেশের স্থান ভেদে গ্রাপ্ধ পাঠাস্তর এর ঘাতসহতা ও 

ভ্রাম্যমাণ গুণকে গুতিষিত করে একে লোক কথা [[196916)-র বৈশিষ্ট্য দান করেছে । 
চ. এর মানবীয় রস ব] বাঙালীয়ানা গুণটি একে বিশেষ ভাবে আকর্ষণীয় করেছে। 
ফলে এই কাহিনীটিকে ধেমন বিশুদ্ধ লোকপুরাণ [ 710) |-র হিসেবে গ্রহণ করতে 
ঘিধা হয়, তেমনি অন্যদিকে পরিপূর্ণ লোককথা [70116916 ] হিসেবে গণ্য করাও 
যায় না। দেবদেবী নিয়ে এই ধরণের অনেক পোক-মাত্রিক কাহিনী অন্যান্য অনেক 
ভাষার মতে। বাংল। ভাষাতেও প্রচলিত আছে । 

গ. এই প্রসঙ্গে আরও একটি কাহিনী য1 আমার নিজন্ব সংগ্রহে আছে, তার 
কথা এখানে মনে পড়ছে । কাহিনীটি এই £ আমর] সকলেই জানি যে বর্ণাহন্দু 
বিধবাদের মাছ মাংস বিশেষত মাংস খাওয়া নিষিদ্ধ এবং সমাজে নিমনীয়। কিন্তু 
একবার এক ৰিধবা রমণীর দারুণ মাংস খাওয়ার ইচ্ছা! হয়। কিছুতেই তিনি লোভ 
লামলাতে না! পেরে একদিন গোপনে মাংস সংগ্রহ ও রান্না করে গোপনেই খেতে 
বসেছেন। কিছুট। খাওয়। হয়েছে এমন সময় পরিচিত একজন এসে দরজায় ধাকা! 
মেরে তার নাম ধরে ডাকতে লাগলো । এ বিধবা মহিপা অপযশের ভয়ে তাড়াতাড়ি 
আধ থাওয় অবস্থায় মাংস-ভাতগুলিকে বাড়ীর খিড়কিতে গিয়ে ছাই গাদায় পুতে 
ফেলেন। কিছুদিন বাদে সেখানে ব্যাঙের ছাতা [ 20031)10010+ ] গজিয়ে উঠেছে। 
সেই থেকে এটি রান্না করে খেলে ঠিক মাংসের মতো! লাগে এবং বিধবার! 
এথায় না। 

কিংবা, কাঠঠোকরা ব| ৰেণে বউ পাখীর কি-ভাবে জন্ম হলো, অথব! 
লালবিহারী দে-র 91/42/1251 28%8০1-গ্রন্থের পোস্তগাছের জন্মকথা গল্পটিতে 
[ জই্ইব্য £ 1,910610911 1099 : £91142125 0/ 82721 [ 196 ]8: 91076011815 
01 01000” £ 00, 351-6. ]1 এই সমস্ত কাহিনীগুলিকে কোন শ্রেণীর কাহিনী 
বলা যাবে? মাধারণত এতে পশু-পাখী-গাছ ইত্যার্দির জন্মকথা [“*' প্রাঃ ৪০০০০ 
91 & ০16211010+ ) 10 1618198 1)0%1 9010)9 (1১106 85 [0109001060১ 06991) 00 
০৩. ] বণিত হয়েছে। কিন্তু এতে কোন দৈবী চরিত্র নেই, অলৌকিক 
কাগ্ডকারখান। নেই, এষে তথাকথিত «পবিক্র [৪৪০16 1-ও নয়। তাই এ-গুলিকে 


* এই ব্যা্ডের ছাতা সাধাবণত দু-রকমের । একটা বিষাক্ত ছত্রাক। অপরটি কৌড়ক নামেও 
পরিচিত। এটি রান্ন। করে খায়। এবং রান্নার পর এর স্বাদ হয় ঠিক মাংসের মতো । 


অরিত্র ১৩৯ 


নির্ভেজাল লোকপুরাণ [ 0:11. ] হিসাবে গ্রহণ করতে ছিধা হয়। এ-গুলি 
লোককথা [91019 ]-র অঙ্গনে রোপিত অবক্ষয়িত লোকপুরাণ [ 0:9160- 
00%/77-0750) ] হিসেবে এক-একটি পৃথক নামে ৮-এানিম্যাললোর [ 720110- 
81010811016 ], বার্ডলোর [1705031০-014-10916 ], ট্রিলোর [ [0১0)10- 
0:০৩-1015 ]_-অর্থাৎ যথাক্রমে, পশু-পুরাণকথা, পক্ষী-পুরাণকথা, বৃক্ষ-পুরাণকথা 
ইত্যাদি অভিধার অস্তভূক্ত করা যেতে পারে বোধ হয়। 


ঘ. এই সঙ্গে আরও একশ্রেণীর কাহিনীর উল্লেখ করা যেতে পারে। তার 
অগে বিচার কর দরকার যে কৃষ্ণ, রামচন্দ্র, অস্ভ্নি, বেহুলা, লাউসেন ইত্যাদি বা 
তারপরবর্তী পৌরাণিক অবতার চরিত্রকে পরিপূর্ণভাবে লোকপুরাণিক চবিত্র হিসেবে 
গ্রহণ করবো কি? কারণ, এ'দের জন্ম মত্যের মানবীর গর্ভে, সমস্ত জীবনটাই 
অতিবাহিত হয় মাটি-মায়ের কোলে, সমস্ত জীবনাচরণ চেষ্টাদি মানুষের মতৌ-_ 
অলৌকিকতা বা অতিমানবিক আচরণও খুবই সামান্য । কারণ, ইন্্র-চন্দ্র-বরণ-্রদ্ধা 
ইত্যাদি অমরলোকের অধিবাসীরা! তুলনায় অনেক বেশী ঈশ্বরীয়, অধিক-পরিমাণ 
অলৌকিকতাপূর্ণ কাজকর্ম করে থাকেন, অনেক বেশি পবিত্র। অতএব লোক- 
পুরাণের পরিধি নিয়ে যদি কোন সংশয় কারে।ও উপস্থিত হয়, তবে তাকে খুব বেশী 
দৌষ দেওয়া যায় না। কারণ, সাধারণ ভাবে রামচন্দ্র, কৃষ্ণ বা মহাভারতীয় চরিত্র- 
গুলি, অথবা মঙ্গলকাব্যের শাপত্রষ্ট ব্যক্তির ও তাঁদের কাজকর্ম দেখে আমরা তাদের 
“নিবিশেষ অপেক্ষা “বিশেষ পরিচয় লাভ করিয়া থাকি। এই “বিশেষ পরিচয় 
বাহী চরিত্রগুলি একদিন যে এই সমাজেরই মধ্যে আবিভূর্তি হইয়া সমাজের দশজন 
লোকের মতই আচরণ করিতে গিয়া অসাধারণত্ব দেখাইয়] গিয়াছে" বলে সমাজ 
মানস বিশ্বাস করে । ফলে, এদের লোকপুরাণ অপেক্ষা “লোকইতিকথা” [1589 ]-র 
বর্গে স্থাপন করা যায় । কিন্তু প্রায় সকলেই উক্ত চরিত্র বা তাঁদের নিয়ে তৈরী 
কাহিনীসমূহকে লোকপুরাণই বলতে চাইবেন। অন্যদিকে, যিশ্তর একখানি কটি 
অসংখ্য ভক্তমণ্ডলীকে বিতরণ, শ্রীচৈতত্যাদেবের সুদর্শন চক্র দিয়ে জগাই-মাধাইকে 
হত্যা করতে যাওয়া, অথব! মাঝগঙ্গাস্থিত নৌকার মাঝি তার ছেলের পিঠে যে চড় 
মারে, তাই ঘাটে দাড়ানো! শ্ররামরুষের পিঠে পাচ আঙ্গুলের দাগ নিয়ে ফুটে ওঠে। 
এগুলিকে স্বাভাবিকভাবেই সবাই লোকপুরাণ না বলে লোকইতিকথ! বলতে 
চাইবেন না কি--অথবা অন্য কিছু ? 


১৪০ 


লোকপুরাণ ঃ রূপ ও আঙ্গিক 


একটি মাত্র নিবন্ধের পরিসরে মহাসমুদ্র-সদৃশ লোকপুরাণের বিভিন্ন প্রকার 
উদাহরণ দিয়ে, লোকপুরাণের প্রকৃত সংজার সঙ্গে সামঞ্স্ত রেখে আলোচনার 
অবকাশ খুবই কম। এছাড়া বাগুলায় এবং বাংলাভাষায় ১. লোকপুরাণ ও 
লোকইতিকথা বা এই ধরণের কিছু সংগ্রহ আজ পযন্ত প্রায় কেউই করেন নি; 
২, লোকপুরাণ সম্পর্কে কোন তাত্বিক আলোচনাই আমাদের দেশ বা ভাষায় 
আজও পর্যন্ত হয় নি; ৩, লোকপুরাণের গঠন, তার মধ্যে সমাজমনন্বতা প্রভৃতির 
অনুসন্ধান ইত্যাদিও স্বাভাবিকভাবেই তাই কিছুই এখনো হয় নি; ৪. লোকপুরাণ- 
লেজেও প্রভৃতি সম্পর্কে আলোচনায় প্রবৃত্ত হয়ে এখনও পর্যস্ত আমরা! পাশ্চাত্ত্যভাষায় 
রচিত [ বিশেষ করে ইংরেজী ] গ্রস্থাদি এবং যেখান থেকে কিত জ্ঞানের খণে ডুবে 
থাকতে পছন্দ করি। 

আর তারই ফলে এনন্বন্ধে ঘ্বাধীনভাবে, গ্বদেশী ভাষা ও ্বদেশী উপকরণ 
পূর্ণাঙ্গ কিছু না করা পর্যস্ত, যে কোনে! আলোচনায়, কোন না কোন দিক থেকে 
অপূর্ণতা থাকবেই ॥ 


মিথের নন্দনতত্ত 
বিমলকুমার মুখোপাখ্যা্ব 
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এ সবই “মিথ"এর স্বরূপ বিশ্লেষণে পণ্ডিতজনের উক্তি । আরও অনেকে অনেক 
কিছু বলেছেন এৰং বললছেন। কিন্তু মিথ? সম্পর্কে বিশেষজ্ঞ নন এমন পণ্ডিত” 
ব্যক্তির কাছে “মিথ প্রাগৈতিহাসিক মানুষের কল্পনাঁশক্তির রমনীয় অভিব্যক্তি 
মাত্র । বাঞ্চিতকে দূরত্বের বাঁধা দুর করে প্রাপ্তির নৈকটোর মধ্যে অনুভব করার 
অতিপ্রাকৃত বাসনায় যে 'রোমাট্টিকতা' মিথের বিশেষ লক্ষণ তাই। অন্তএব 
«“মিথে' অশুদ্ধচিত্তের অসদাচারের প্রকাশ ঘটে মাত্র । এবং দার্শনিক ও বৈজ্ঞানিক 
বুদ্ধির জন্ম ও বিকাশের বনু পূর্বের কুসংস্কারাচ্ছন্ন লোকপানসের বিশ্বাস- 
অবিশ্বাসের প্রকাশ যে «মিথ' ত]! মিথ্যাই। সন্ধ্য যদি হয় কার্ম*কারণের অভিন্ন 
সম্পর্কানুসারী ব। স্যায়শাস্ত্রের সিদ্ধান্তশাসিতঃ তাহ'লে ইন্দ্র-চন্দ্র-বরুণাদির অস্তিত্ব 
এবং ভাদের সক্রিয়তা নিতান্তই অলীক কল্পনামাত্র। তেমনি অলীক কল্পনার 
স্বেচ্ছাচার ঘটেছে এ২দের নিয়ে গড়া 'মিথ'-এ | বৃষ্টি নামানে। ও বন্ধ কর, জমির 
উর্বরতাৃদ্ধি, বন্ধ্যার পুজোৎপাদন প্রভৃতি নিয়ে অজন্র “মিথ” গড়েছে এদেশে ও 
ওদেশে। আমাদের পুরাণ বলছে, আদিতে ছিল জল, তারপর এসেছে মাটি । 
শুকর রূপী ব্রন্মা এলেন,পৃথিবীকে উর্দে তুলে ধরলেন দত্তাঘাতে ।......সৃষ্টিরহয্যের 
মূলে উপস্থিত হওয়ার বাঁসনাজাত এই কাহিনী ক্রমশঃ বিস্তারলাভ করেছে 
দশাবতার কল্সনায়। ভ্রষ্টী অবতারদূপে কখনও কৃর্ম, কখনও মংয্য, কখনও 


১৪২ মিথের নম্দনতত্ব 


নৃসিংহ , ইত্যাদি । এইসব কাহিনীর বৈজ্ঞানিক ভিত্তি অবশ্যই নেই। যেমন 
বৈজ্ঞানিক ভিত্তি নেই তামৃজের কাহিনীর, শম্যদেবতা আ্যাটিসের কাহিনীর, 
হায়াসিশ্থের সঙ্গে অআাপোলোর প্রেমকাহিনীর | 

সন্দেহ নেই, বৈজ্ঞানিক বুদ্ধি নামক মুদ্রার অন্য পিঠে যে মিথ্যে অবস্থান, 
একালের যুক্তিশাসিত মনে তাঁর কোন সত্যতা নেই। অথচ সেকালের অবৈজ্ঞা- 
নিক মন সৃষ্টির বৈচিত্র ও রহস্যের মধ্যে কার্য-কারণের অনিবার্ধ সম্পর্ক সন্ধানে 
ব্যাকুল হয়ে উঠেছিল বলেই এইসব কাহিনীর, জন্ম হয়েছিল । কিন্ত শ্রষ্টা নামক 
কোন এক সত্তার কল্পনায় সৃষ্টিতত্ব ও যাদুবিদ্যার অভিন্নত! প্রতিষ্ঠা হয়ে গিয়েছিল । 
আকম্মিকে বিস্ময় দেবতার জন্ম দিয়েছিল সেদিন। কিন্ত যেছেতু দেবতা থাকেন 
ইন্ভ্রিয়ের অগোচরে, অতএব সাধারণের বিশ্বাস উৎপাদনের জন্যই তারও বেদন! 
থাকতে হয়, থাকতে হয় প্রেম এবং মৃত্যুও । অর্থাৎ ঝড়গোছের মানৃষ তিনি । বড 
গোছের এই কারণে যে সাধারণের অপ্রাপণীয় তার করতলগত | যাদুকরের 
মতই শূন্য ঝুলির ভিতর থেকে মুহুর্তে সৃষ্টি করেন সম্পদ-ভাগ্ডার । তীর ইচ্ছাতে 
বৃষ্টি হয়, তার কোপে শঙ্য ধ্বংস হয়, নারী বন্ধা! হয়। কোন মানুষের পাপকেই 
তিনি অনুতাপ ছাড়া মার্জনা করেন না । তার কোপে শক্তিমান শ্রীবৎংস রাজ! 
পথের ভিখারী হন, নল-দময়স্ভীর ঠেমজীবনে বিচ্ছেদ আসে, ইডিপাঁসের থেবিসে 
শঙ্য জন্মে না, নারী বন্ধ্যা হয়, যীশুর শেষ পাঁন-পাত্র-রক্ষিত গির্জার 'নান'দের 
সতীত্ব নষ্ট করার অপরাধে ফিসার কিং তার প্রজনন ক্ষমতা হারিয়ে বসে। 
রই অভিশাপে বরতনু শান্ব হয় কুষ্ঠব্যাধিগ্রস্ত, ফেমন নগ্ন এথেনাকে ভ্রাবরত 
দেখার অপরাধে অন্ধ হয় টাইরেসিয়াঁস, শিকারী আযাকটিয়ন দেবী ডায়ানার 
নগ্রদেহ দর্শনের অপরাধে পরিণত হয় তারই কুকুরের শিকারে । যে-কল্সনায় 
পৃজনীয়ার নগ্নদেহ দর্শন ভয়ংকর পাপের কারণ, সেই কল্পনাঃ সন্দেহ নেই, সমাজ 
বন্ধনের গাঢ়ভাকে প্রাধান্য দিয়েছে । শস্য উৎপাদন আর সম্তাঁন-উৎপাঁদন ষেকালে 
সমান গুরুত্বপূর্ণ সেকালে যে-কোন রকমের বন্ধ্যাত্বকে পাঁপ ও দেব-অভিশাপের 
ফল বলে গণ্য করা হত। পাপ-পুণ্য, অভিশাঁপ-আশীবাদ সমাঁজবন্ধনকে দৃঢ় করার 
বাসনা থেকেই কাহিনীর আশ্রয়ে উগ্রহয়ে উঠেছিল । সজ্ঘবন্ধ সমাজ-মানসের অত্তুত 
প্রতিফলন ঘটেছে 'মিথ'গুলিতে । তবে সেই সমাজ অবশ্যই সুশিক্ষিত বৈজ্ঞানিক 
বুদ্ধি প্রভাবিত একালের সমাজ নয়। আদিমতার স্বাক্ষর তার সর্বাঙ্গে। ফ্রয়েড 
এই সব মিথের মধ্যে ব্যক্তির কামজ-তৃপ্তি, অজাঁচারে আকাঙ্খা গরভৃতি বিভিন্ন 


'অক্নিজ ১৪৩ 


আদিম ললিসার অভিব্যক্তি হতে দেখেছিলেন । কিন্তু ইনু খুঁজে পেয়েছেন 
5০011996159 [0000115$010715+, এই 00116001%6 [00001301005 একটি সব- 
জনীন ব্যাপার। সর্বজনীন এই কারণে যে, আমাদের প্রত্যেকের মধ্যে যে, 
49001861901091) 10810016 রয়েছে তার ভিতর থেকেই এই সব ম্িথের জন্ম । 
এই 188001810918018] 1191816+ প্রকাশের মধ্যে থাকে একটি স্বাভাবিক পদ্ধতি, 
যে পদ্ধতিতে 'ভিম' থেকে “মুরগী'র জন্ম হয়। পদ্ধতিগত এই সামাগ্যতা থেকেই 
ইডিপাস,শান্ব,টাইরেসিয়াস বা আাকটিয়ন প্রায়একই অপরাধে অপরাধী এবং একই 
ধরণের গুরুতর শাস্তিভোগী। সমৃদ্রগর্ভে মহাদেশ রচনার আয়োজনের মত সমাজ- 
মানসের অন্তর্গত ব্যক্তিমানসের গভীরে এই সব সৃষ্টির আয়োজন চলে । একালের 
ভাষাবিজ্ঞানে যাকে ৫60 800০0016ঃবলা হয়েছে, ইয়ুঙএর 0০011601156 [010- 
০09250195-এর ভূমিকা প্রাম্ম সেই রকম বলা যায় । অজ্ঞমীনুষের ভাষা ব্যবহারে 
যেমন বাক্যগঠনের পদ্ধতি শিক্ষা করতে হয় না, তেমনি 'মিথ' গঠনেও ব্যক্তি- 
চৈতন্থের প্রাধাগ্য থাকে না । বরং ত্জয়ে দেখলে দেখা যাবে, সমাজ্বদ্ধ আমাদের 
প্রত্যেকেরই ব্যক্তিচৈতন্যের গভীরে মিথ" গোপনে কাজ করে চলে । কুসংস্কারের 
কবলমুক্ত হয়েও মানুষ নানাভাবে 'মিথ,-এর দ্বারস্থ । সৃষ্টির পদ্ধতিগত সাদৃশ্য ছাড়াও 
কবি-সাহিত্যিকেরা একালেও 'মিথের কাছ খেকে উপাদান নিয়ে তাদের সৃষ্টির 
ভাবভূমি ও অবয়ব রচনা করে চলেছেন সচেতন ও অচেতন দু'ভাবেই মিথ 
সাঙ্গীকৃত হয়েছে এবং হচ্ছে । 

যেমন, রবীন্দ্রনাথের “চিত্রা” কাব্যের এবার ফিরাও মোরে'র প্রথম চৌদদ 
পংক্তিতে রবীন্দ্রনাথ তার বিশেষ এক সময়ের মানসিকতা প্রকাশ করতে গিয়ে 
বেশ কিছু ছবি ফুটিয়ে তুলেছেন যা অবশ্যই পৌরাণিক কাহিনীর স্মৃতিবহ। 
'ছিন্নবাধা। পলাতক বালকের মতো" ও কার শঙ্খ উঠিয়াছে বাজি' যথাক্রমে 
বৃন্দাবনের বালক-কৃষ্ণ ও কুরুক্ষেত্র পাঞ্চজদ্ব বাদক অর্জ্বন-সারথি শ্রীকৃষ্ণের ছবি 
এনে দেয় আমাদের মনে । কোন্‌ অন্ধ কারামাঝে জর্জর বন্ধনে / অনাথিনী 
মাঁগিয়ে সহায়' স্পষ্টই কংসের কারাগারে দেবকীর পীড়নের কথা এবং অক্ষমের 
বক্ষ হতে / রক্ত শুধি করিতেছে পান “ভীম কর্তৃক দুঃশাসনের বক্ষ-রক্তপানের 
কথ! মনে করিয়ে দেয় । বিখ্যাত “বলাক।” কবিতার “শব্দময়ীর অগ্সররমণী / 
গেল চলি স্তবূতার তপোভঙ্গ করি: অথবা “পর্বত চাহিল হতে বৈশাখের নিরুদ্দেশ 
মেঘ? যথাক্রমে স্বর্গাগ্সরাদের খষিদের ধ্যানভঙ্গ করার কথা ও পর্বতের পক্ষ-থাকার 


১৪৪ মিথের নন্দনতত্ব 


পৌরাণিক বিশ্বাসের কথা মনে এনে দেয়। অনুরূপভাবে প্রান্তিক কাব্যের 
একটি পংক্তি *দেহ মোর ভেসে যায় কালো কালিন্দীর ভ্রোত বাহি' লিখতে গিয়ে 
মনসামঙগলে ষণিত লখীন্দরের দেহ ভেলায় নিয়ে বেছুলার যাত্রার কথ রবীন্দ্রনাথের 
গভীরে প্রভাব ফেলেছিল কিন! কেজ্বানে? যিনি কবিতা লিখছেন তাঁর মনের 
গভীরে "মিথ" ষে ছায়া! ফেলে সেই ছাঁয়! যখন কবিতার পাঁঠককেও মিথের 
জগতে পৌঁছে দেয় তখনই একটি বৃত সম্পূর্ণ হয়। একই গোষ্ঠীমানস অক্ুতভাবে 
লেখক ও পাঠকের মধ্যে যোগসূত্র রচনা করে। এলিয়ট তার বিখ্যাত [11৩ 
18৪85 [,80৫+ শীর্ষক পাঁচটি ঝেশাকে লেখা কবিতায় গ্রেইল কাহিনী, টাইরেসি, 
পাসের কথা, ফিসার কিং প্রসঙ্গে ইজিপসীর় মিথ, বাইবেলের «ওল্ড টেষ্টামেণ্ট*- 
এর অংশ বিশেষ, ফিলোমেলার কাহিনী ডায়ানা ও আাকটিয়নের কাহিনী 
প্রভৃতির ছার] পাঠকদের সঙ্গে লেখকের যেমন, ভেমনি এক পাঠকেব সঙ্গে অন্য 
পাঠকের যোগ ঘটয়েছেন। অথচ কী রবীন্দ্রনাথ কী এলিয়ট কেউই পাঠকদের 
পুরানকাহিনী শোনাতে চান নি। পুরাণ ভাদের একালের বিশেষ সময়ের ভাব 
ও ভাবন। প্রকাশে সহায়তা করেছে মাত্র । কিন্তু গোষীমানসের অংশীদার যদি 
কবির! না হতেন তাহ'লে তা সম্ভব হত কি? এই বিশ্বীসেই মাক্সিম গোঁফি 
যেশ কিছু উদাহরণ সামনে রেখে সিদ্ধান্তে এসেছেন, 106 00690 /011801 81681 
09০65 01 প্র11 ০০910001658 1855 01820 89০00 (16 (168501৩-119056 
০1116 [90168 ০01160901%৩ ০115, গোকফির ০9116961%6 ৬/0118"-এর 
মধ্যেই রয়েছে মিথ+, 'লিজেণ্ড' ইত্যাদি । তারপরই একটি চমকপ্রদ কথা বললেন 
গোফি--40 1165 10) 006 11501510081) 90 1015 0111 0116 ০0116001%9 
(19115 080819 01 01581109. সমক্ি-মানুষের মধ্যে সৃম্টির উৎস, আর 
ব্যক্তিমানুষ তাকে শিল্পবূপ দেয়। অপরিচ্ছন্ন হীরক জন্ম নেয় খনির গভীরে, 
আর মণিকারের হাতের ছেশয়ায় ত1 হয়ে ওঠে জ্যোতির্ময় । পুরাণ-কাহিনী বা 
মিথএর 98018 70615012781] স্বভাব একালের কবির কবিতায় 4৫99) 
৪0:0০01৩, গঠনে বিশেষ প্রভাবশালী হয়ে উঠতে পারে। তবে 1৫569 
810100016) কে '5810806 56:০6016-এ পরিণতি দেওয়ার জন্যে শিল্পী নামক 
দক্ষ মণিকারের হাতের ছেশয় দরকার হয় । তা যখন হয় তখনই বলি “11 
1198 110 011৩ 100৫1101181, কিন্তু 11001510081” মানে তো এই নয় যে, প্রথ। 
পরিপার্্ব ও অন্য সব. প্রভাব থেকে শিল্পী মুক্ত। বরঞ্চ গোফি-র এই কথাটা 


অবিত্র ১৪৫ 


রবীন্দ্রনাথের একটি মন্তব্যকে ব্যাপকার্থে ধরলে ঠিক বোঝা যাবে_সাঁহিত)' 
রচক্িতার নয়, ব্যক্তিবিশেষের নয, তা দৈবধানী। শিল্পীর ৭0015108111, 
একটি স্বতন্ত্র ব্যাপার ; শিল্পী-ব্যক্তিত্ব বৃহং ব্যাপককে আত্মীকরণে সমর্থ, তা 
বিশেষকে নিধিশেষে পরিণতি দিতে সক্ষম । আমরণ মনে করি প্রাচীন 'মিথ' বা 
লিজেণ্ড'_-এই শুধু নিবিশেষ মন বা 00201001105 10100 প্রকাশিত হয়। 
আর একালের সাহিত্যে ব্যক্তিমানুষ ও তার মনটাঁই সর্বপ্রধান। কিন্তু সত্য হচ্ছে, 
“স্মিথ” ও "সাহিত্য? দুই ক্ষেত্রেই 4001001101111% 10011 বলবান। প্রাচীন “মিথ' 
গঠনে যা ছিল সত্য, পরবর্তী সাহিত্যেও তা সত্য। এই সত্য হচ্ছে মানুষের 
মধ্যেকার 50018 06150881 109010+, 0০9119011%6 11001780108, এ 
তরঙ্গ না তুললে ভাষা দিয়ে অশাকা ছবি বা শব্দের ধ্বনি লেখকের একার মধ্যেই 
সীমাবদ্ধ থাঁকত। ভালো সাহিত্য দেশ-কালের গণ্ডি অতিক্রম করে । করার 
কারণ যাদকরের আপাত অর্থহীন অথচ সচেতন হিসেব-এর মত দক্ষ সাহিত্যিকের 
পদ্ধতিও সচেতন ও সংষত । আমাদের অভিজ্ঞতা বলে, এই জগতে আমরা থাকি 
আবার থাকিও না। এই জগতে থাকি কারণ সাহিত্য জীবন ছাড়া নয়, কিন্ত 
থাকি না কারণ প্রত্যহের জীবনটাকে আগে কখনও আমর! অমন করে ভাবি নি। 
সাহিত্যিক চিরপরিচিতকে নবরূপে চিনতে শেখান । এ শেখানোতেই সাহিতিক 
নামক যাদুকরের হাতসাফাই-এর কাজ । “মিথ' সম্পর্কেও এ একই কথা। 

“মিথ-এর জগং সাহিত্যের জগতের মতই সামাজিক মানুষের জগৎ এবং 
একই সঙ্গে পরিচিত অথচ অপরিচিত । তবে সাহিত্যের সঙ্গে “মিথ' ভ্রষ্টার মস্ত 
পার্থক্য এইখানে যে, সাহিত্যিক ঘটনা! ও উদ্দেশ্যের বিন্যাস থেকে সাহিতে/র 
অবয়ব গঠনে ব্রতী হন,আর “মিথ? শ্রষ্টী(র') অবয়ব থেকে ধীরে ধীরে উদ্দেশ্য নৃকূল 
পদ্ধতিতে ঘটনার মালা গীথেন। অর্থাৎ একই ঘটন! নিয়ে দু'জন সাহিতাক 
"সম্পূর্ণ ভিন্ন ছুটি গল্প ফাদেন আর “মিথ” রচয়িতা (রা) ভিন্ন ভিন্ন ঘটনা দিয়ে গল্প 
বানালেও মুল্গ বিশ্বাসে একের সঙ্গে অপরের পার্থক্য নেই। সাহিতে)র লক্ষ্য 
রূপসৃন্ষি আর মিথের লক্ষ্য উদ্দেশ্যে পৌঁছুনো। 





রি 
| 
রূপ [ব। অবয়ব] মিথ উদ্দেশ্য + ঘটন। 





০০৯ 
| | 
উদ্দেশ্য 4 ঘটন। সাহিত্য রূপ [বা অবস্পব] 
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“মিথ ও “সাহিত্যের শুর ও শেষ পরম্পহরর বিপরীত প্রান্ত থেকে। 
পথের মাঝখানে সাক্ষাং। “মিথে? (0101108৪8৩1 নিসর্গকে দেখছে জানছে 
ও ভাবছে। সাহিত্যেও তাই। বিষয় ও বিষয়ীর সম্পর্ক একই রকম। এমিথে 
থাকে 72816616114 59186 01 (04617610655, যা থেকে জন্ম নেয় গোষীমানস। 
মিথে গোষ্ঠশমানস থেকে রহস্যময় দেবতার জন্ম হয়েছিল । সাহিত্যে জন্ম নিচ্ছে 
চরিত্র । "চরিত্র মানে টন! প্রবাহ ষে নিয়ন্ত্রণ করে এবং ঘটন। প্রবাহের দ্বারা যে 
নিয়ন্ত্রিত হয়, মিথ শব্দটি (290095) জন্ম থেকেই আদি মধ্য-অস্তে গড়া কাহিনীকে 
বোবায়। €মিথে'ও যেসব চরিত্র থাকে ঘটনাপ্রবাহেই ভাঁদের পরিচয় | তবে 
সাহিত্যে গোষ্ঠ মানসের স্ুবন্থ প্রতিযলন না ঘটলেও এখানেও "মানুষ" নামক ক্ষুদ্র 
বিশ্বের সঙ্গে 'সমাজ' নামক ব্যাপক বিশ্বের যোগের ক্ষেত্রে গোষ্ঠীমানসের প্রতি- 
ফলন ঘটে । আসলে “মিথঃ ও “সাহিতা'দুই-এরই অবলম্বন বস্তজ্ঞগং। দুই-এরই 
লক্ষ্য মাটির সঙ্গে যোগ রক্ষা করা । মিথের দেবতা ও একালের সাহিত্যে চরিত্র 
সকলেরই প্রধান লীলাভূমি মাঁটির জগং। আবার সাহিত্যও মিথের ভূমিকা জীবনে 
প্রায় একই । আমাদের এই জীবন কেবল ভাঙ্গে আর গডে। কিন্ত 'মিথ' ও 
“সাহিত্য'এই ভাঙ্গী-গড়ার জীবন থেকে একট! নতুন এঁক্য বা প্যাটার্ন গড়ে তোলে। 
সাহিত্যিক 'মিথ'অঙ্টার মতই বিপরীতের এঁক্য গডেন--সূধের সঙ্গে নায়কের,খলের 
সঙ্গে সরীসৃপের । তবে একই উর্বরতার” মিথ নিয়ে গডে উঠেছে যত মিথ সে সব 
মিথের সার কিন্তু ততট! কাহিনীতে নয়, যতট1 তত্বে অথচ একই লাভ মিথ ব। 
উ্রার্জিক-মিথ' নিয়ে পৃথিবীতে যত প্রেমের গল্প সাহিত্য ট্রাজেডি গড়ে উঠেছে তার 
প্রত্যেকে প্রত্যেকের “থেকে পৃথক । শেক্সপীয়রের “টেল্পেস্টট ও রোমিও-এগু* 
জুলিয়েট'-এ 'লাভমিথ' খুঁজে পাওয়া যেতে পারে । কিশু শেক্সপীয়র প্রেমের 
চিরন্তনত্ব বোঝাবাঁর 'জন্কে বা 'লাভমিথে'র দৃষ্টান্ত দেওয়ার জন্যে ছু'খান। নাটক 
লেখেন নি। যর্দি কেউ বলেন শেঞ্সপীয্সর জীবন-মরণে, মিলনে-বিচ্ছেছে প্রেমই 
যে একমাত্র সত্য একথা বোঝাঁবার জন্যে দু'খানি নাটক লিখেছেন তা'হলে আর 
যাই হোক তাকে কেউ সাহিড্যরসিক বলবেন না। এসব তত্বকথা তে শেক্স- 
পীয়র ভেবেছেন ঠিকই, কিন্তু তত্বের রসরূপ দেওয়ার জন্যে সাহিত্যিকের পিছনে 
কোন তাগাদা নেই। অতএব রসিকেরও নেই। যদি কোন পাঠক গোড়ায় 
পৌছুতে চান তাহলে তাঁকে সিহড়ি ভেঙে ভেঙে নামতে হবে । নামবার সময় 
সবদিক তাকিয়ে, দেখতে হবে । শেষে এমনও হতে পারে দেখার গানন্দে 


অরিত্র ১৪3 


গোড়ায় উপস্থিত হওয়ার পথ ভুল হয়ে গেল তার। স্ৃতরাং উপাদানখনি আন- 
জীবন থেকে 'মিথ' চায় নিষাস, আর সাহিত্যের জগতে জীবনের উপাদান থেকে 
গড়ে ওঠে নতুন জীবনরূপ। তবে সেই জীবনরূপ গঠনে সাহিত্যিক ঝাঁড়াই 
বাছাই-এর পর আদি-মধ্য-অন্তে যোগ রেখে যা গড়েন আযারিউটল তাকেই বলে. 
ছিলেন '2)801)05 ইংরেজীতে বলা হয় 21০, সুতরাং সাহিত্যিকের প্লট 
নিষাণে মিথের পদ্ধতিগত অনুসৃত্তি রয়ে যাচ্ছে । আন্মর শুধু কাহিনীতেও নয়, 
ভাষায় ছন্দবন্ধনে ও সুরসৃত্টিতে একালের কাব্যে-নাটকে প্রাচীন মিথের “কম্যু- 
নিটি মাইণ্ড-এরই প্রকাশ ঘটে । হদিও প্রত্যেক বড় ভ্রষ্টাই হাতে গাওয়া 
উপাদানকে ঘসে মেজে নেন, কিন্তু এখনও পর্যন্ত সূর্যোদয়, বসন্তকাল, যৌবন 
কাব্য-ভাষায় প্রায় একই বক্তব্য-গ্রকাশক। তেমনি সূর্যাস্ত, শীতকাল, অন্ধকার, 
মৃত্যু আনে একই ধরণের দ্যোতনা। জীবন-প্রভাতঃ যৌবন-মধ্যাহন এমন কথা 
তো যথেষ্টই পড়ি ও পিখি। আসলে মানবজীবনকে 40810181] ০১০1৩-এর 
সঙ্গে পুরাকা'ল থোকই যে আমর] মিশিয়ে আসছি, এসব তারই স্মৃতিবহ। ফলে 
জীবন-্প্রভাত ও যৌবন-মধ হন প্রভৃতি রূপকধর্মী কথ! বঙ্গার সঙ্গে সঙ্গে সেগুলি 
আমাদের মনের গোপন কোঠায় একেবারে গিয়ে ঘা দেয়। সূর্যোদয্ন ও সূর্যাস্ত 
ছুটে] অবৈজ্ঞানিক কথ! অবলীলাক্রমে বলি, লিখি এবং বিজ্ঞান পড়েও সংশোধনের 
প্রয়োজন বোধ করি না। তাহ'লে এটাই কি সত্য নয় যে, পরম প্রাজ্বের মনের 
গভীরে বাস করে অবুঝ এক আদিম শিশু? এই আদিম শিশুর কল্পনার অবাধ 
লীল! যে মিথে তার ভূমিকাই হচ্ছে একালের বিভিন্ন মানুষের সঙ্গে এবং একালের 
মানুষের সঙ্গে সুদূর অতীতের মানুষের ভাষৈক্য রচনা কর!। মিথ*চেতন৷ 
আসলে সমকাল চেতনা ও এতিহা চেতনার নামান্তর । এই সমকাল ও 
এতিহ্য গড়ে যে নাম তার মানুষ । সুতরাং 'মিথে আগ্রহ হচ্ছে দেশের 
সমকালের মানুষ ও অতীতের মানুষের প্রতি আগ্রহ । অতীতে সেই 
আগ্রহ মুখ্যত কাব/দেহে রূপ পেত, আর একালে গদ্যে এবং কাব্যে তা রূপ 
পেলেও ছন্দে সুরে ও ভঙ্জিময় ভাষায় তাঁর সর্ধোত্তম অভিব্যক্তি । “মিথ? যা 
আসলে '& 121901)00 ৪10 & 09০৫ ০1 0106160 65061161/00+ তা কবিতার 
ভিত্তি নয় বরং “কবিতা” নামক এক বিশেষ শিল্পরূপ মিথেয় ভিত গঠনে কাজ 
করেছে। কম্যুনিটি-মানসিকতা প্রকাশে কল্পনার ছঙ্দিত বহিঃপ্রকাশ রূপে 
কবিতার অতীতের ভূমিক। ও বর্তমানের ভূমিক1| সন্বশই । আসলে সুর ও ছন্দে 


১৪৮ মিথের নন্দনতত্ব 


অনুরাগ. মানবহৃদয়ের সেই গোড়ার সতা যেখান থেকে গোষ্ঠীর একা-কামন! 
উৎসারিত হয়েছিল । 01 019185518. উৎসবে প্রাচীন গ্রীসের নগর রাক্ট্রের 
মানুষের! কিছুক্ষণের জন্যে হলেও নাচে, গানে ও নাটকে এক ধরণের আবেগজাত 
এক্য অনুভব করতেন নিজেদের মধ্যে। এখনও একটি নাট]ভিনয় কি সেই 
একই ভুমিকা পালন বরছে নাঃ সুতরাং আমর যাঁকে “মিথচেতনা+ বলেছি 
তা ধে কত গুরুত্বের সঙ্গে গোপনে গোপনে আমাদের জীবনে কাজ করে চলেছে 
ত। অবশ্যই ভেবে দেখার মত। একালের একক -ব্যক্তিপ্রাধান্তে গড়া শিল্প-সাহিত্যে 
'মিথ' চেতনার অবস্থিতি স্পষ্ট চোখে না পড়লেও অতিপ্রাকৃত ঢুরহস্যে বিশ্বাসটুকু 
বাদ গ্গিয়ে মিথের মুল সত্য যে সাহিত্যে এখনও সক্রিয় তা অস্বীকার করা যায় 
না। কবিতার জন্যে কবিত।, কবির জন্যে কবিতা ধার! একথা বলেন এবং কবিতা 
মানুষের জন্যে, বুজনের জন্যে এমত ধাঁদের তারা কিন্তু কেউই গোষ্ঠী ব্যাঁপার- 
টাকে মাথা থেকে বাদ দিতে পারেন না। তবে প্রথম মতবাদীর! যে গোষ্ঠী 
(কবিগোঠী) মানেন তা সমাজগো্ঠী এবং মাঁনবগোষ্ঠী নামক বিরাটের অংশমাত্র | 
দ্বিতীক্প দলের গোষ্ঠনীচেতন৷ মিথচেতনার সঙ্গে যুক্ত । গোকি এ২দেরই এক- 
জন। আর প্রথম দলের অন্যতম এজর। পাঁউণ্ডের ভক্ত এলিয়ট তাঁর কাব্যের জন্যে 
অজ্ঞ এবং কালা ও বোবা পাঠক কামনা করলেও একালের কাব্জগতে তার চেয়ে 
“মিথকে আর কে প্রকটভাঁবে ব্যবহার কয়েছেন? হয়ত মিথের আধ্যাত্মিকতা ঈশ্বরে 
বিশ্বাস এলিয়টকে ভাবিত করেছিল বেশি, কিন্তু যে মানুষ £811101“-বিশ্বাসী, 
এককালের একটি ঘটনায় অতীতের সদৃশ অনেক ঘটনার প্রতিবিদ্ব সন্ধান করেন 
তিনি মিথ-চেতনার অধিকারী অবশ্যই । স্ৃতরাঁং সাহিত্য যখন নিতান্তই শুধু 
সাহিত্যিকের জন্য নয়, বিকশিত ব্যক্তিত্ব যখন গোষ্টী-সম্পর্কশুন্য নয়, একটি 
গোষ্ঠীও বৃহত্তব মানবগোষ্ঠশীর বাইরে নয তখন মিথ-চেতনার অভাব মানুষের 
সভ্যতা! ও সংস্কৃতির পক্ষেই বড় ধরণেয় ক্ষতি নয়কি? এইদিকে ভেবেই সম্ভবতঃ 
কালিফোনিয়া! বিশ্বদিদ্যালয়ের দর্শনের অধ্যাপক ফিলিপ হুইলরাইট তার 
70511, 11500 ৪0 1২581119+--“বইএ এই সতর্কবাণী উচ্চারণ করে শেষ 
করেছিলেন £-- ৰ 

মনে হয়, অদূর ভবিষ্যতে শুধু থাকবে জমাট অন্ধকার ও তারই মধ্যে 

যন্ত্রণাদায়ক প্রতীক্ষা । আধ্যাত্থিক ও বাস্তব এঁতিহোর সব হারিয়ে 

আমর] দেউলিয়া হয়ে যাৰ। দরিদ্র ক্ষুধার্ত মানুষ যেমন তার 


অজিত 


১৯৯ 


ভখড়ারে আগামী শস্যের বীজ রেখে দেয় আমাদেরও বাঁচতে গেলে 


সে রকম কিছু রাখতে হবে । আমাদের একালের কবিতায় গ্রভি- 
ধ্বনিত হচ্ছে বন্থকাল আগে যা সজীব ছিল তারই কিছু গুরুত্বপূর্ণ 
ব্যাপার । সৃতরাং বত কথা হচ্ছে, ভবিষ্তং মানুষের জন্য রেখে যাওয়া 
মিথ চেতনা । এই চেতনা ও আধ্যাত্মিকতার বীজ য! আমরা 
আমাদের সন্তানদের মধ্যে বপন করব তার স্থায়িত্ব নির্ভর করবে 
সন্তানদের প্রেম, অন্তত্ণষ্টি ও গোষ্ঠ মানসিকতার উপর | তারই 


উপর আবার নিতর করবে আমাদের মহত্ব স্কী কৰিষায় কী 
অনু । 


লোকপুরাণ ও সমাজতত্ত 
অসিতানন্দ রায় 





সাংস্কৃতিক নৃতত্বের কেন্ত্র অধিকার করে আছে মিথ্‌ বা লোকপুরাণের 
ধারণা । মর্গান হ'তে গর্ডন চাইন্ডের মানব সমাজের বিকাশের আলোচনায় 
নিহিত থাকলেও সমকালে নৃতত্তবের ক্ষেত্র অতিক্রম করে সমাজতত্ব ও তুলনামূলক 
সমাজতত্বে মিথের প্রভীব ও প্রয়োগ বিশেষভাবে স্পট হয়ে উঠেছে । আ্যাকা- 
ডেমিক গবেষণায় লোকায়ত চিন্তনের প্রভাব যত বাড়ছে_মিথ, লোককথা 
প্রভৃতির আলোচনা ও প্রয়োগও তত বাডছে। এমনকি নান্দনিক আলোচনাবে ও 
একটি জনতাত্বিক মাত্রা দিতে গিয়ে মিথ্‌-সমূহের ব্যাখ্যা অপরিহার্য হয়ে পড়েছে । 
প্তরপদী সাহিত্যের মিথ--মাজ্িক ভিত্তির উন্মোচন আজকের গণ-সমাজে একটি 
বিশেষ রীতি হয়ে দাড়িয়েছে । মিথ আজও মিথ্যা নয়। যে সমস্ত রীতি-নীতি 
ও বিশ্বাস সমাজের অন্তঃপুরে রূপান্তরের মধ্যে দিয়েও চিরকাল অধিষ্টিত তার? 
অবশ্যই দর্শন-বিজ্ঞানের উপকরণ ন]1 হয়ে যায় না। আজকের সাংস্কৃতিক মেল- 
বন্ধন বা আকালছ্রেশনের ব্যাখযাও বৈজ্ঞানিক হয়ে উঠতে পারে যদি প্রাচীন 
মিথের প্রষর্ধন ও পরিবর্তন সম্যকভাবে আলোচিত হয়। সামাজিক দবরত্ের 
ব্যাখ্যা, সামাজিক নিয়ন্ত্রনের বিশ্লেষণ, গোষ্টারীতি, তুলনামূলক ধর্মতত্ব প্রভৃতির 
আলোচনাও সামগ্রিক সাফল্য লাভ করতে পারে প্রচলিত লোকপুরাণের মাধ্যমে ৷ 
মিথ যা লোৰপুরাণের এই এঁতিহাসিক ও সামাজিক ভূমিকার আলোচন! 
আজকের মনস্বী সাংস্কতিক আলোচনার প্রাক্‌-ত্বমিকা হওয়া প্রয়োজন। 
বমান যুগে বিভিন্ন সমাজতত্ববিদ্‌ মিথ্‌ বা লোকপুরাণের সবিশেষ আলোচন। 
করেছেন। মর্গান-চাইন্ডের যুগকে বাদ দিলেও পরবর্তীকালে সুম্নার, 
মাঁলিনওস্ষি, ভুঙ, বুথ বেনেডিক্ট, ম)ঢাকাইভার ও পেজ, এলিয়েড মিরসিয়া, জেনেপ 
প্রভৃতি সমাজতত্ব বিদ্গণ মিথের আলোচনায় যে সম্বস্ত তর্ক-বিভর্কের উত্থাপন 
করেছেন এবং আধুনিক সম(জতত্বের আলোচলায় উত্থাপিত মিথের প্রায়োগিক 
উপযোগিতা এই প্রবন্ধের আলোচয ৰিষয়। স্বপ্প পরিসরে এই আলোচনার পূর্বে 
মিথের প্রাথমিক ধারণার আবশ্যিক আলোচনাও এই নিৰন্ধে করা হল। 


অরিত্র ১৫১ 








॥ ১] 

মিথ্‌্কে অবৈজ্ঞানিক যুগের বৈজ্ঞানিকতা বললে ভুল হয়না । আদিম 
মানুষ প্রাকৃতিক ঘটনার ব্যাখ্যা করতে চেয়েছে। কিন্তু তার বুদ্ধির দিগন্তে কোন 
প্রতিষ্ঠিত বৈজ্ঞীনিক ব্যাখ্যা ফাড় করাতে ণ1 পেরে অতি দুঃখে মানুষ তার নিজের 
চেয়ে বড় এক সত্তাকে স্বীকার করে নেয়। সৃষ্ষি হয় লেজেণ্ড, লৌককথা,লোক- 
পুরাণ ইত্যাদির । মিথ লোককথার এক রূপ যাকে জ্পাদিম সমাজ বাবস্থার 
সূচক বলে ধরে নেওয়া হয়। প্রাচীন এতিহাসিক পর্যায়ের বিভিন্ন কাহিনী যার 
মূল প্রতীক হয় ঈশ্বর, নয় কোন কিংবদন্তী পুরুষ, নয় বা সাংঘাতিক একটি 
অতিগ্রাকৃত শক্তি যাঁর সাহায্যে প্রকৃতি ও সমাজের বিভিন্ন ঘটনার সাঙ্গীকরণ ও 
ব্যাখ্যা সম্ভব মানব ইতিহাসের যতদুর জানা যায় দেখা যায় কিছু রীতি, কিছু 
অভ্যাস, কিছু ধর্মীয় আচার বা অল্প বিস্তর বিশ্বাস গোড়া থেকেই মানুষের সাথে 
আছে এবং যেগুলিকে সে নিজের জন্য ব।খ্যা করতে চেয়েছে । ঘটন] সম্বন্ধে 
অতি সামান্য জ্ঞান এবং আধুনিক যুগের বিশ্লেষণ পদ্ধতি ও যন্ত্রপাতি সব কিছুই 
অজ্ঞাত থাকার এই ধরণের সাদাসিধে গল্পই প্র।রভিক যুগে মানুষের মনে তু্ি 
এনেছে । 

লোকপুরাণের গল্পগুলি একটি নিদিষ্ট সময় একটি অঞ্চলে বিবৃত হ'তে 
থাকে । বিশ্বাস, যে এর ফলে আঞ্চলিক শাস্তি বজায় থাকবে । অবশ্যই 
এই আচরণ সার্বজনীন ভাবে সত্য নয়। কিন্ত সমাজ সংগঠনে ও সামাজিক 
আচরণে এমনি করে এর গ্রভাব বিবৃত হয়েছে । সমাজতাত্বিক ম]াকাইভার 
তাই মিথের বাধ্য দিতে বলেছেন যে প্রত্যেক সমাজবাবন্থাকেই ধারণ করে 
আছে কতগুলি মিথ্‌-_-সম্টি। তাঁর মতে মিথ্‌ বলতে বোঝায় “কতগুর্লি মূল। 
বোধ--নিহিত বিশ্বাস যেগুলি মানুষ পোষণ করে, যেগুপির দ্বার] বা গেগুলির 
জন্য মানুষ জীবন ধারণ করে।”১ কোন সমাজই স্থাস্রিত্ব বঙ্ঞাল্প রাখতে পারে না 
বদি না তার ভিত্তি স্বরূপ মিথ্‌গুলি-_-যেমন, আইন-সংশ্লিষ্ট মিথ, ক্ষমতা সম্পকফিত 
মিথ, স্বাধীনতা-সম্পকিত প্রভৃতি মানৃষের মূল্যবোধের মূলকেন্দ্র হয়। এসৰ 
কারণে শাস্ত্রীয় অনুষ্ঠানের একটি বিশেষ ভূমিকা দেখা যার । প্রতিনিয়ত আবত্তিত 
নুষ্ঠানের মাধ্যমে আদর্শের অনায়াস সংযোগ সাধিত হয়, মানুষের মনে ন্যায় ও 
অনিবার্ষের ধারণ! প্রোথিস্ত হতে থাকে । এই পদগতির প্রক্ষেপে ব্যক্তি ধীরে ধীরে 
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সংশ্লিষ্ট ভাবধারার সঙ্গে পরিচিত হয় । আচার ও অনুষ্ঠান তখন সহজে স্বীকৃতি 
পায়--কোন ব্যাখ্যার বা কোন যুক্তিয় দরকার হয় না। এইগুলি এক ব্যাঁপক- 
বাস্তবতাবোধ, বিশ্বাস, সংহতি, সামাজিক সংগঠন ও মিথ তাদের সচেতন করে 
দেয়। এর আগে কখনই এরকম অভিজ্ঞতা বা বোধ তাদের হয়নি। মন্দির, 
রাষ্ট্র, জাইন ব! ঈশ্বর আদিম মুগের মানুষের কাছে অনেক দৃরবর্তী ভাবনা হ*তে 
পারে, কিন্ত মন্দিরের রীতিনীতি, রাজার অভিষেক, বিচারের বিশেষ কারদা, 
কবরখানা বা বিবাহ-বাসরে শৃঙ্ঘল1বদ্ধ অনুগমন মানুষকে ওই সমস্ত দ্বরের বিষন়্- 
গুলির অস্তিত্ব সম্পর্কে সচেতন করেছে ।২ 

সৃষ্টির কারণ অনুসন্ধানে মিথের প্রয়োগ হ'লেও ক্রান্তিকালের পরি প্রেক্ষিতে 
মিথের সৃষ্টি। মিথ শুধু কাল্পনিক গালগল্প নয় । ভিথ্‌ থম্সনের ভাষায় এগুলি 
এক পবিত্র কাহিনী যা পবিত্র সতা ৰা আধা এশ্বরিক বীরদের বা! সমস্ত কিছুর 
সৃষ্টির কথা বলে যাদের মূলে আছে এ পবিত্র সত্তার মধ্যস্থতা ।৩ কিন্তু মিথের 
জাতীয় চরিত্রই বুঝিয়ে দেয় কি করে এক অবস্থা অন্য অবস্থার সঙ্গে জড়িত; কি 
করে জনবিহীন পৃথিবী জনসমৃদ্ধ হয়, কি অমর মরণশীল হয়; কি কৰে আদিম 
এঁক্যবদ্ধ মানবসমাজ বনুধা বিভক্ত উপজাতি ও জাতিতে রূপান্তরিত হয় । মিথ: 
তাই একটি প্রান্তিক ঘটনা, পরিবন্তিত ঘটনার মধ্যস্থলেই এর অবস্থিতি ৷ 

॥ ২। 

মিথের প্রান্তিক চরিত্র সম্পর্কে সমাজবিজ্ঞানীদের মধ্যে যথেষ্ট আলোচনার 
অবকাশ আছে। ১৯০৯ খুষ্টান্ে আর্ণন্ড ভান জেনেপ যেখানে রীতিনীতির পদ্ধতি 
সম্পর্কে পদ্ধতিগত আলোচনা করেন ৪ সেখানে তিনি মিথ: সম্পর্কে অনুসন্ধানের 
এমন সমস্ত দিক নিয়ে আলোচন! করেন যেগুলি আগে কখলও প্রতিফলিত হর 
নি। জেনেপ আচার অনুষ্ঠানের তিন ধরণের পর্যায় উল্লেখ করেন যেমন, 
বিভাজনী, প্রান্তিকী ও সাজীকরণের ধারা । বনু গঠনমূলক ও সাংস্কৃত্তিক সমস্য! 
এই প্রান্তিক অবস্থায় দেখা যায়। যন্গি কোন সামাজিক গোষ্ঠীর আচার অনুষ্ঠান 


আরত্র ১৫৩ 
পরিবর্তনের মৃখে দাড়িয়ে থাকে ভবে পূর্বের সমাজের সমস্ত বিশেষ ও নির্ভরশীল 
অঙ্গগুলির অবস্থিতির পরিৰর্তন ঘটতে থাকে । আবয়বিক এই পরিবতনের সঙ্গে 
সঙ্গে সূি ও ধ্বংসের ষত প্রাস্তিকী প্রতীকগুলি মাঝে মাঝেই প্রতিফলিত হতে 
দেখা যায়। 

সামাজিক পরিৰর্তনের মুখোমুখি এসে সমাজের বিভিন্ন অংশ ও বিভিন্ন 
স্তরের জটলতা যাজক ও যজমানের অর্তবিরোধের মত হতে থাকে, সংগঠনের 
আভ্যন্তরীন অবস্থ! পরিব্তিত হয়ে নতুনঙাষে পরিচালিত অন্ক এক অবস্থায় 
উত্তীর্ণ হয়; আত্মীয়তা, সম্পত্তি ও পদমর্যাদার চিরাচরিত পার্থক্য অৰলুপ্ত হতে 
থাকে । প্রচলিত পদমর্যাদার অবলুপ্তি বা আবয়বিক পরিবর্তনকে '্বংস' ৰা 
মৃত্যু, বলা হয় আবার নতুন অবস্থার উদ্তবে বা গ্রস্থিবন্ধনকে “সৃষ্টি” বা 'শৈশব'বলা 
হয়। এরূপে মিথ-গুলিতে কয়েকটি বৈশিষ্ট) দেখা যায় যা আদর্শ সৃষ্টিকারী ৫ 
বা যেগুলি মর্যাদা ৰা নৈতিক নিয়মগুলি সমর্থন ও পারম্পয দান করে থাকে ।৬ 
মিথ্‌ ও প্রান্তিক নিয়মগ্ডলিকে নিরপেক্ষ আচরণের আদর্শ বলে গণ। করা উচিত 
নয় আবার অন্যদিকে এগুলিকে নিয়ন্ত্রনী গল্প বা নঞ-এক আদর্শ বলেও মনে করা 
ঠিক নয়। অন্যদিকে বরং পৃথিবীর প্রারস্ভিক সৃষ্টিশীল শক্তির সঙ্গে সম্পৃভ এক 
উন্নত ও গভীর ৩ম রহস্য বলেই এগুলি অনুভূত হয়। এগুলি সমাজের মত-নিরপেক্ষ 
আচরণের উত্তরণকারী এক শক্তি-সমবায় কারণ মিথে আছে এক অসীম স্বাধীনতা 
যা আচার-বদ্ধ সামাজিক সংগঠনের অবস্থিতিতে কোন সময়ই খুঁজে পাওয়া যাবে 
লা। 

॥ ৩ ( 

অনেক সমাজবিজ্ঞানী মিথের কাল্পনিক ও অবাস্তব চরিএ হ'ভে তিন্ন করে 
মিথের বাস্তব চরিত্রের উপর বিশেষভাবে আলোকপাত করেছেন! ম্যালিনওস্কষির 
মতে আদিম বন্য সম্প্রদায়ে প্রচলিত মিথগুলি গুধুমাত্র প্রচলিত গল্প নয়, ওগুলি 
একটি বাস্তব জীবন্-পদ্ধতি । মিথ শুধুমাত্র গালগন্প নয়, এটি একটি কফ্ট-সৃষ্ট 
কিয়াপদ্ধতি ।৭ জুঙ্‌ লিখেছেন যে আদিম মানসিকতা মিথ্‌ আবিষ্কার করেনি, 


১৫৪ লোকপুরাখ ও সমাজত্ত 


মিথ্‌গুলি তাদের অভিজ্ঞতায় এসেছে । মিথ কোনরূপেই কায়িক পদ্ধতিগুলির_ 
পক হতে পারেনা । আবার মিথ শুধুমীআ আদিম উপজাতিদের মানসিক 
জীবনকেই প্রতিফলিত করে যে যেইমাত্র এর] তাদের পৌরাশিক উতিহ হতে সরে 
আসবে সেইমাত্র মিথ টুকৃরে৷ হয়ে লয় প্রাপ্ত হবে। মিথের একট গভীর জৈব 
স্ভাংগর্য রয়েছে ।৮ মিরসিয়৷ এলিয়েড লিখেছেন থে মিথ্‌ সব সময়ই সৃ্টিকথার 
পুনরাবৃত্তি করে থাকে । মিথে বল! হয় কি করে কোনকিছু সৃষ্টি হ'ল, কি ক'রে 
এগুলি গৃহীত হ'ল। এই অর্থে মিথ্‌ জ্ঞান-তত্বের সে জডিত। মিথ শুধুমাত্র 
বাস্তবের কথ৷ বলে, যা প্রতিফলিত হচ্ছে তার মধ্যে প্রকৃত বাস্তব কি অর্তনিহিত 

আছে মিথ্‌ তাই বলে।৯ মিথের এই তিন ধরণের বাস্তবতার ব্যাখ্যা বিশেষ 
তাংপর্য-পূর্ণ। 

ম্যালিনওষ্কির ব্যাখ্যায় মিথ-সমষ্টি বিস্তৃত সামাজিক প্রতিষ্ঠানের কতগুলি 

সনদ ৷ ষিও এগুলিতে অনেক সময় অনেক কান্সনিকতার উপস্থিতি দেখতে পাওয়া 
যায় তরুও প্রত্যেকটি ধাপে এগুলির সঙ্গে সামাজিক সাংস্কৃতিক বিশ্বাসের পারম্পর্য 
রয়েছে। ট্রব্রিয়াগড দ্বীপবাসীর সমাজ-সংস্কৃতির কথা বলতে গিয়ে তিনি এই কথার 
উল্লেখ করেছেন। অপরপক্ষে জুঙ্‌ মিথ্‌কে সাংস্কৃতিক প্রতিষ্ঠানগুলির সনদের 
সুচক বলে মনে করেন না, তিনি মিথ-সমষ্টিকে সম ষউ-গত অবচেতণের আদিম 
আদর্শের প্রতীক এক মনোবৈজ্ঞানিক বাস্তবতার সম বলে মনে করেন । মিথ্‌ 
গুলি ৰাস্তবঝারণ প্লেটটোর আদর্শের মশ্ড প্রতিটি মানুষের মধ্যে নিহিত উত্তরা- 
ধিকারৃত্রে প্রাপ্ত এক বিশেষ রূপ বা ধারাকে প্রতিফলিত করে এই পুরাণ-সম্ি। 
প্রথমেই এই রূপে কোন নির্দিষ্ট চিন্তনের বিষয় থাকে না, কিন্ত বিশেষ সংস্কৃতি 
নির্দিষ্ট বিষয়ের যোগান দেয়। সামান্যধর্মী প্ূপগুলিকে মিথ একটি বিশেষ 
আঞ্চলিক অবস্থিতি প্রদান ও নামকরণ করে বাস্তবতা আরোপ করে ও চেতনের 
সঙ্গে সম্পুক্ত করে। বাস্তবত৷ বলতে এলিয়েড “পবিত্র বাস্তবতা” বোঝেন। তিনি 
বলেন, “য! পবিত্র তাই বাস্তবতা বলে সুখ্যাত।...মিথ্‌ একটি পবিত্র ইতিহাস 
আর এই পবিব্র ইতিহাসকে সম্পৃক্ত করা মানেই রহস্য উন্মোচন করা। মিথের 
ব্যক্তির] মানুষ নয়, তার! হয় ঈশ্বর নতুবা কোন সাংস্কৃতিক নায়ক । এই সমস্ত 
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অরিত্ ১৪৫ 


কারণে এদের আচার-বাধহার রহস্য-ঘন হয়ে ওঠে এবং মানুষ কখনই তাদের 
বুঝতে পারে না যদি না এ-রহ্স্য তাদের ঝাছে উন্মোচিত হয় ।” 

উপঘ্যুক্ত বিশেষ আলোচনায় দেখা খায় ম্যালিনওস্কির দৃর্টিতে মিথের 
বাস্তবতা সাংস্৯তিক ক্ষেত্রেই বিশেষঙাবে অনুভূত হয়, জুঙ্‌-এর মতে মিথের 
বাস্তবতা উপলন্ধ হয় মনোবিজ্ঞানের ক্ষেত্রে আর এলিয়েড মির সিয়ার মতে 
আধ্যাত্মিক চিন্তনেই মিথের বাস্তবতা সুম্প্ট। রীতিনীতি ও প্রথাৰ প্রাক- 
ইতিহাস বা সর্ত হিসেবে মিথ্‌কে বুঝলেও মিথের কনগুলি অপাথিব বৈশিষ্ট্য 
দেখা যায় । মিথ্‌-স্মন্টি আদিম আদশের সমাহার হলেও বিশেষ বিশেষ 
সাংস্কৃতিক ও সামাজিক প্রতিষ্ঠান ও সম্থঞ্জের ক্ষেত্রে এর প্রঙাব দেখা যায়। জ্ঞান- 
ভাত্বিক বিষয়বস্তর উদ্বত্ত হলেও ঈশ্বর বিমুখ সংস্কৃতি ও মনোবিজ্ঞানের সঙ্গে মিথ 
এর সম্পর্ক বিদ্যমান । মিথ শুধুমাত্র সাংস্কৃতিক জগতের দিগদর্শন নয়, মানব- 
জীবনের অন্তংস্থ এক বিশেষ সৃট্িশীল শঞ্চির শিদেশ দেয় এই মিথ, যে শক্তি 
মাঝে মাঝে মানুষের সাংস্কৃতিক গণ্ডিকে অতিক্রম করে যায়। যুক্তিৰোধের উংসে 
আছে এক ধরণের অসাংস্কৃতিক অধোৌঞ্ডিত। আর এগুলিই মিথের অর্থ ও প্রান্তিক 
চরিত্রের উন্মোচন করে । প্রকৃতি ও অশিমানধিক শগ্ভি এখনও সংস্কৃতির মূল ও 
এর অভাবিত পরিবঙনের উৎস। মিথের বা লোকপুরাণের মাঝে আমরা প্রন্কৃতি 
ও অতিমানবিক শক্তির এই ক্রিয়াশীল পরম্পর| লক্ষ্য করি এবং সময় থেকে 
সময়ান্তরে পরিবতনের প্রান্তিক মুহুর্তে সেটা উপলব্ধি করি । 

॥৪6 ॥ 

সমাজজীবনে মিথের ভূমিকার ও তার বৈশিষ্ট্যের কিছু তাত্বিক-বিতর্কের 
আলোচনাতেই সমাজতাত্বিক দৃষ্টিতে মিথের আগোচনা নিবদ্ধ রাখাপদ্ধতি-বিরুদ্ধ । 
চলমান জীবনে মিথের প্রায়োগিক নিদর্শনের উল্লেখ অবশ্যই করণীয় । সামাজিক 
নিয়ন্ত্রনের বিভিন্ন ক্ষেত্রে মিথের কাধবারি ত1 সম্পর্কে আমর। অবহিত । মিথ:- 
অন্তনিহিত নৈতিক ও সামাজিক আদর্শ আমাদের অগোচরেও আমাদের 
আচরণকে নিয়ন্ত্রণ করে থাকে 1" যে সমস্ত পায়ে শৈশব হ'তে আমাদের সামা- 
জিকীকরণ শুরু হয় তার প্রতিটি স্তরেই মিথের উপস্থিতি পরিলক্ষিত । সামার্জিক 
স্তরবিস্তাসের মূল অন্বেষণ করতে গেলে দেখা যাঁবে বহু দেশেই শ্রেণী, বর্ণ ও 
বিভিন্ন সামাজিক বিভাজনের মূলে আছে মিথের পরিব্যাপ্ত ও বিভিন্ন উপলদ্ধি । 
সামাজিক বিচলনীয়তার ক্ষেত্রেও কিন্তু সভ্যতার বিভিন্ন স্তরে মিথের নিরপেক্ষ 


১৫৬ লোকপুরাণ ও সমাজতত্ব 








নীতি বিশেষভাবে প্রভাব বিস্তার কয়েছে। সামাজিক পরিবঠনের সময়ে মিথের 
প্রভাব বিশেষভাবে পরিদৃষ্ট । সামাজিক নিয়ন্ত্রণ, সামজিকীকরণ, সামাজিক 
স্তরবিন্যাস ও বিচলনীয়তা এবং সামাজিক পরিবর্তনের তত্ব ছাড্কাও টোটেম, ট্যাবু, 
বিবাহপদ্ধতি প্রভৃতি সমাজতাত্তবিক বিভিন্ন ধারণার ব্যাখ্যানে মিথ্রে সাহায্য 
অপরিহার্ধ। সর্বোপরি সাংস্কৃতিক মেল-বন্ধনের ক্ষেত্রে বা আকালঃরেশনে মিথের 
গৌরবময় ভূমিকা ষে কোন মানবিক চিন্তার কেন্দ্রবিন্দু হতে বাধ্য । মিথের এই 
সমাঞ্জতাত্বিক ভূমিকার আলোচন। শেষে কয়েকটি বিশেষ সিদ্ধান্তের পুনরাবৃতি 
প্রাবন্ধিক রীতি হিলাবেই উল্লিখিত হতে পারে । এক, মিথ প্রাকৃ-বৈজ্ঞানিক 
মুগের বিজ্ঞান-ভীবনা। ছুই, বর্তমানের বৈজ্ঞানিক যুগেও মিথের প্রঙাৰ অনন্থী- 
কার্ধ। কারণ, বিজ্ঞান মানবিক ও সামাজিক কল্যাণকামী, মিথও লোকায়ত 
সমাজ-নীতির ধারক । অতীত হতে বঙমানে মিথের রূপান্তর বঙমানের বৈজ্ঞানিক 
ও প্রায়োগিক যুগে মিথের উপস্থিতি সহভ্ব করেছে । মিথ্‌ গতীয়, তার একটি 
প্রান্তিক চরিএ আছে । তিন, মিথের বাস্তবত। অনস্বীকার্ধ। বাস্তব জীবনের 
বিতিন্ন ক্ষেত্রেও সমাজঠাত্বিক বিতিন্ন তথ্য ও ধারণায় মিথের উপাস্থিতি এই 
অনুসিদ্ধান্তের গ্রমাণ। চার, মিথে অতিমানৰিক সত্ার উপস্থিতি থাকলেও 
মিখের নিরপেক্ষ চিতই মিথের বিশেষ শক্তি | ধর্মীর নেতার! তাদের ধর্ম-মতের 
বিশেষ প্রতীক সৃষ্টি করলেও আচার-অনুষ্ঠানের সৃষ্টির ক্ষেত্রে তাঁরা সর্বদাই মিথ 
বা লোৌক-পুরাঁণের আশ্রয় গ্রহণ করেছেন। গণমানসে স্থায়ী আসন ও বিশ্বাস 
অর্জনের জন্য তাদের এই পদ্ধতি গ্রহণ। ধম্নমত ছাঁডাও যে কোন সৃর্টিকেই 
লোকায়ত ষাঞা দিতে হ'লে মিথ্‌ বা লোকপুরাণের স্পর্শ অন্ততঃ প্রয়োজন । 


লোকপুরাণের গঠনরীতি 


'দুলাল চৌধুষ্ধী 
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১০ “মিথ” শব্দের উৎস গ্রীক ধাতু 'ম্ব (8) বা 'মুথ (110) । এর অর্থ 
মুখের কথ]। “মু” ধাতু থেকেই এসেছে *মুখোস' । এর অর্থও মুখের ভাষায় 
অভিভাঁষণ । মুখোস থেকেই এসেছে “মিথ' যার অর্থ মৌখিক গল্প । শ্রুতি- 
বাহিত আদিম গল্প একদিকে যেমন সাহিত্য, অন্যদিকে তেমনি বিজ্ঞান । 

ভারতীয় পুরাণের পঞ্চরঙ্গরূপ £ সর্গ, প্রতিসর্গ, বংশ, মন্বত্তর, ও 
বংশানুর্যত । অহাপুরাঁপের দশবিধ লক্ষণ £ সৃষ্টি, বিসৃষ্টি, স্থিতি, কর্মবাসনা, 
বারা, মনৃক্রম, প্রলয়, মোক্ষ, কীর্তন ও দেবতার রূপ বর্ণন। এদের খিরে 
বিৃত থাকে ভূগোল জ্যোতিষ, তীর্থ, সমাজধর্ম, চিকিংসাবিদ্যা, কামকলা, 
পাপপুণ্য বিচার, ত্রত, পাঁরলোকিক মহিম! ইভ্যাদি। 
যানুষের মানসতৃমিতেই পুরাণের জন্ম। আর এই মানবমন তার বিচিত্রমখী 
প্রকাশে বিকশিত করেছে সমাজ ও জীবনের নান! রহস্য । সাধারণত পুরাণ 
বলতে আমরা বুঝি, অতি প্রাচীনকালের প্রসিদ্ধ বাক্তি ও মমাজধন্ম ইতিহাস 


চলে 


রত 


পোকপুরাণের গঠনরীতি 


অবলম্বনে রচিত আধখ্যার়িকা। বা কথা 1009109198৯ প্রাচীন গ্রীসেও 


'মিথ' অর্থে গল্প, বাক্য, বাক বোঝাত।২ পুরাশ মূলত কথা, গল্প, রূপক । 
সৃষ্টি, বিকাশ, দ্বন্ত্ব, সংগ্রাম-সংঘর্ষ, হিংসা-দ্বেষ, প্রেম-প্রীতি, ভালোবাস।- 
ঘণা, অপহরণ-ধর্ষণ, জিঘাংসা, জিগীষা, হত্যা-লুণ্ঠন, বিজয়, আত্মসমর্পণ, 
অভিশাপ, শাপমুক্ডি' গ্রভ়ৃতি মানব-দেধত। বৃত্তির শিল্পিত প্রকাশ পুরাণ। 
নাতিদীর্ঘ পুরাণ আদিম লোকায়ত স্তর অতিক্রম করে আধুনিক সাহিতে/র 
মধ রেণু সঞ্চারণ বরতে সক্ষম হয়েছে । 

পুরাণের সর্বাঙ্গে মানুষের চলিঙ্কু, মানসিকতার রূপকাশ্রয়ী প্রতিভা । বর্ণনা 
ও চিত্রকল্পের এমন সুনিয়ন্ত্রিত অনুষঙ্গ অন্যত্র ঘর্লভ। বঙমান আলোচনা 
শু4মাএ পুরাণের গঠনরীতির মধেই সীমাবদ্ধ রাখব । পুরাণের গঠনরীতি 
আলোচনায় বলদ লেভি স্ট্রসের অবদান উল্লেখযোগ্য ।৩ পরবর্তীকালে 
মারান্দ। দম্পতি 'স্ট্রীকচারাল মডেলস্‌ ইন্‌ ফোকলোর এগ ট্রামফরমেশান- 
স্যাল এসেজস” গ্রন্থে বিস্তৃত আলোচনা করে এই পদ্ধতিকে আরো এক ধাপ 
এগিয়ে নিয়ে গেছেন। মারান্দা দম্পতি গঠনরীতির সংজ্ঞা! নিধারণ করতে গিয়ে 
বলেছেন £ 'গঠন কাঠামো হচ্ছে লোকসংস্কৃতির যে কোন উপাদানের অন্তল্পান 
সাংগঠনিক সম্পর্ক । যে সম্পর্ক মূলত উপাদানসমূহের সাংগঠনিক এঁক্যকে 
দু করে ।5আর এই গঠনরীতিগত বিশ্লেষণ লোকসংস্কৃতির মৌল উপাদানের 
ব। কণিকাসমুহের এককগুপির বিন্যাস আবিষ্কারের সহায়ক । ক্যালিফোণিয়া 
বিশ্ববিদ্যালয়ের খ্যাতনাম নৃতত্ববিদ ও লোকসংস্কৃতি বিজ্ঞানী ডঃ এল্যান 
ডাগ্ডিস এই গঠনরীতি প্রসঙ্গে বলেছেন £ “গঠনরীতির আলোচনার উদ্দেশ্য 
হলো ? লোকসংস্কৃতির উপাদানগুলির সংজ্ঞ। নিধারণ। রূপাস্তরতত্বভিত্তিক 
বিশ্লেষণ একটি চিরায়ত তত্ব ও সংজ্ঞার সৃষ্টি করতে সক্ষম ।৫ গঠনরীতি 
প্রসঙ্গে লেভি স্ট্রসও বলেছেন £ গঠনকাঠামো মূলতঃ একটি সংগঠন ব্যবস্থার 
প্রধান বৈশিষ্ট্যগুজ্ির সূচক ।৬ তিনি আরো একটু বিস্তৃত ব্যাখ্যা করে 
বলেছেন গঠনরীতির ভিনটি মুলভাব বর্তমান । অনশ্য পিয়াগেটও লেভি 
স্সের সঙ্গে একমত । মুলভাবগুলি হলো এইঃ ক. সামগ্রিকতা 
(%/110152558) খ. রূপান্তর (1018 01 1181091010810100) গ, আত্মনিয়ান্ত্রণ 
(1068 01 8৩11 16801801010), ভ্‌লাদিমির প্রপ দূপকথার রূপাস্তর 
বিশেষণ প্রসঙ্গে বলেছিলেন ; রূপান্তরী বিশ্লেষণ হলো কোন লোককথার 


অরিত্র ১৫৯ 


খিবরপভিত্তিক উপাদ[নসমূহের পারস্পরিক সম্পর্ক নিণক্প ।৭ বিবিধ তথের 


ভিতিতে যে তত্ব উদ্ভাবিত হ্য় গঠনকাঁঠামে। সম্পর্কে তাকেই আমর বলি 
শঠনততব” (809০0018115) 1৮ লোকসংস্কৃতির ক্ষেত্রে যখন আমরা 
গঠনতত্বের কথ। বলি, তখন স্বাভাবিকভাবেই বুঝতে হবে লোকসংস্কতির 
যে কোন উপাদানের সাংগঠনিক একক গুলির সংস্থান ও পারস্পরিক সম্পর্ক 
গুলি কতকগুলি সাক্কেতিক চিহ্ন বা ছকে আমরা বিশ্তাস করে অন্তলীন 
সম্পর্ক নির্ণয় করার চেষ্টা করছি ।৯ সমাজ সংগঠনে ষে কতকগুলি একক 
বর্তমান, তেমনি সাহিত্য বা যে কোন লোকশিল্পে এই ধরণের একাধিক 
একক বর্তমান থাকতে পারে । এই একক সমাবেশেই একটি পূর্ণাঙ্গ রূপ 
পরিস্ফুটন সম্ভব । 

ভারতীয় পুরাণ থেকে একটি দৃষ্টান্ত নিয়ে এখানে বিশ্লেষণ করব । “সমুদ্র 
মন্থন শীর্ষক পরাণ কাহিনীর কাঠামো! বিশ্লেষণ করে দেখা যাক। স্বর্গের 
দেবতা এষৰং অসুরের দ্বন্দের সংবাদ সুবিদিত। খগখ্থেদে ইন্দ্রকে বেশ 
কয়েকবার অসুর বলা হয়েছে । বৈদিক আর্দের ্'ট পৃথক কৌম ছিল। 
একটি কৌম অস্র-পুজারী, অন্যটি দেব-পৃজারী। আদিম সাম)বাদী 
সমাজ-ব্যবস্থার সমর্থকর গৃহযুদ্ধে জয়লাভ করলে খণগ্রস্তদের খণ মকুবের 
ব্যবস্থা করা হয়। খগ্বেদে ইন্দ্রকে খণ মকুবকারী দরেবতাও বল] হয়েছে 
[খখ্েদ 8২৩1৭] । 

মহাভারতে আছে সৃষ্টির পূর্বে কেবলই অন্ধকার ছিল। তারপর সৃষ্টি হল 
একটি ডিম। ব্রঙ্মাণ্ডের সকল বস্তর বীজ এ ডিমের ভিতর শিহিত ছিল । 
ব্রক্মার সাতটি পুত্র । তারাই আকাশের সপ্তষ্ধি। মরীচি, অত্র, অঙ্গিরা, 
পুলস্ত্যঃ পুলহ, ক্রতৃ, আর বশিষ্ঠ। 

কথিত আছে যে কশ্যপ মুনির দুই স্ত্রীছিল। অদিতি ও দিতি । অদিতির 


পুত্ররা (বার জন) আদিত্য বা! দেবতা বলে খ্যাত। বরুণ, সবিতা, বিশু প্রমূখ 
এর সম্তান। দিতির পুত্ররা অসুর বলে খ্যাত। হিরণ্/কশিপু এর অন্যতম পুত্র । 


সঙ্জীবনী বিদ্যায় অতৃপ্ত দেবলোকের সদহ্যবৃন্দ একদ] 'অমৃত' পান করে 


অমর হৰার আকাঙ্ঘায় উদ্গ্রীব। সৃমের পর্বতে দেৰসভায় চিত্তায় মগ্ন দেবকুল । 
কি উপায়ে অস্ত আহরণ করা সম্ভব । চিস্তামগ্র দেবভাদের দেখে স্বয়ং নারায়ণ 
ব্রক্মাকে বললেন ঃ দেবতা আর অস্বরগণ একত্রে যদিক্ষীর সমৃদ্র মন্থন করতে 


১৬০ লো[কপুরাণের গঠনরীতি 





পারেন, তবে সেই সমুদ্র গর্ভ থেকে অস্ত পাওয়া যাবে। ব্রন্মা দেবতাদের 
জানালেন £ 'হে দেবতাগণ, তোমর। সমুদ্র মন্থন কর, অস্বত পান করতে পারবে । 
তবে ধন, রত্ব, রমণী পেলেও তোমর। থেমোনা, প্রলুব্ধ হয়ো না । নিরত্তর সমুদ্র 
মন্থন করে! । অম্বত পাঁবেই |, 

দেবলোকে সাজ সাজ রব। কিন্তু ধর্লভ হলো মন্থন-বাড়ি ও মন্থন-দড়ি। 
দেবতারা মন্দার পর্বত উত্তোলনে অক্ষম। তাই অবশেষে নারায়ণ সর্পরাজ 
অনস্তকে পর্বস্ত উত্তোলন করতে আদেশ দিলেন। অনন্ত নাগ আদেশ মাত্রই 
পরত উত্তোলন করে নিয়ে এলো । 

দেবত! ও অসুর সমবেতভাবে মন্দার পর্তসহ ক্ষীর সমুদ্র-ভীরে উপস্থিত 
হল। প্রয়োজন দডি। অতঃপর সকলের অনুরোধে অনস্তনাগ দি হতে রাজি 
হলো । কারণ বাইশ হাজার যেঁজন লম্ব! মন্দার পবতকে বেষটন করবার মত 
ক্ষমত! একমাত্র অনস্তেরই আছে। কুরম্মরাজের পিঠ থেকে মন্দার পবতকে 
সুমেরুতে স্থাপন করা হল। এবার শুরু হল মন্থন। দেবতার ধরলেন সাপের 
লেজ । অস্রর1 ধরলেন মাথা । শুরু হল দড়ি টানাটানি। ত্রিভৃবণ কেঁপে উঠল । 
পৃথিবী টলমল করে উঠল, জল ছিটকে আকাশে উঠল, আগুন ধরল পবতে। 
পর্বতের যত ওষধ-উষধি, মণি-মু্তণ, ধাতু ছিল তা আগুনে পুড়ে-গলে ক্ষীর সৃষ্টি 
করল । এই ক্ষীর সমৃত্রমন্থন হতে থাবল। মাস, বছর, শতাব্দী অতিক্রান্ত । ক্লান্ত 
দেবকুল। নারায়ণ তাদের উৎসাহ দ্রিলেন। আবার দ্বিগুন জোরে চলল মন্থন । 

হঠাৎ চতুর্দিক চন্দ্রাতপে উজ্জ্বল হয়ে উঠল। সমুদ্র গর্ভ থেকে উঠে এলেন 
সৃন্দর মুখমণ্ডল শোভিত চন্দ্রদেব। বিন্ময়-বিমুঢ় দেবতারা বূপেমুগ্ধ, কিন্ত সমৃত্র 
যন্থনে আক্লান্ত । চললে আরো মন্থন | উঠে এলো পদ্মফুল । পদ্মমধেয উপবিষ্টা 
লক্ষ্মী। তার রূপে চতুপিক আলোকোজ্জ্বল । উৎফুল্ল দেবতা-অসুয্ধের সমবেত 
প্রশ্নাসে আরে একটু পে উঠে এলেন একজন দেবত।, উচ্চৈশ্রবাঃ নামক অশ্ব 
কৌন্তভভ নামে একটি মণি। কৌন্তভভ নারায়ণের কণ্ঠে শোভা পেল এবং অন্য 
সামগ্রীগুলি দেবতারাই পেলেন। তবুও অসুরের! নিরাঁশ হলেন না। আরো 
গ্বিগুন উৎসাহে দেবভা-অসুরের সমৃদ্র-মন্থন চললো । এবার কমগুলু হাতে উঠে 
এলেন চিকিৎসার দেবতা ধন্বস্তরী । তার কমণ্ডলু অস্বৃতে পূর্ণ । দেবভার1 কমগুলুসহ 
ধস্তরীকে তাদের দাবী করতে থাকল । তখনও সমৃদ্র মন্থন পুরোদমে চলছে। 
এরপরই সমুদ্রগর্ভ থেকে উঠে এলে! চারিদস্তবিশিষী এঁরাবত নামক হস্তী। ইন্দ্র 


অনিত্র ১৬১ 


বললেন £ এইটি আমার । অতপর তিনিই তৃস্তীটি পেলেন। অনন্তর মন্থনের 
পর সমূদ্র থেকে প্রবল স্রোতে বেরিয়ে এল 'কালকূট+ নামে বিষম বিষ । এই 
ভয়ঙ্কর বিষের প্রানেই ত্রিভুবনের অধিবাসী হলো অজ্ঞান। এই ভয়াবহ কাণ্ড 
ঘটতে দেখে স্বয়ং ব্রপ্পা শিবকে বললেন  'এখন উপায় কি? সকলই যে ধ্বংস 
হয়।” ব্রন্ার উতকগ্ঠায় দেবতাদের রক্ষা করার জন্য মহাদেব সমগ্র কালকুট বিষ 
নিজের কণ্ঠে ধারণ করে রাখলেন। সেই থেকে মহাদেব হলেন "নীলকণঠ'। 

এদিকে বিক্ষুব্ধ অসুরগণ দেবতাদের কাছ থেকে কমগুলুসহ অস্বৃত ছিনিয়ে 
নিয়েছেন। এই সংবাদে নারায়ণ বিষণ মনে চিস্তিত। তিনি ছলনাজালে 
শসুরদের ভোলাতে চাইলেন। এক অপরূপ সুন্দরী রমণীর বেশে তাদের তিনি 
লাফ্য-মোহে বিমোহিত করলেন এবং সুধাভাগুটি স্বকৌশলে আবার অপহরণ 
করে স্বর্গলোকে নিয়ে গেলেন । দেবতাদের ভাগে এলে অম্বত । তারা হলেন 
অমর । ৰঞ্চিত প্রতারিত অস্থুরগণ অসহ্য জীবন যুদ্ধ করতে খাকলেন। 


২.১ বিল্লেষণ £ 
ভারতীয় পুরাণ-কাহিনীর ধারায় দেবতা ও অসুর পরম্পর বিরোধী শক্তি। 
এই গ্ুই বিরোধী শক্তি সমাবেশে বিশ্বের ইতিহাস বিবতিত। ভারতীয় 
এই পুরাণ কাহিনীর নূপক বিঙ্লেষপ করলে অনেক সত্য দিবালোকের 
মত উজ্জ্বল হয়ে উঠবে। “সমুদ্র মন্থন পুরাণের প্রীকার্থ এইভাবে 
সাজানে। যেতে পারে ।১০ 
অনস্ত নাগ 2 অসীম বিশ্বলোক, ঘা প্রথিবীকে আবরিত করে রেখেছে । 
অনস্ত নাগ-মুখ £ ঞ্ুবতারা, যা স্থির যেন পবৰত। যাকে কেন্দ্র করে গ্রহ, 
নক্ষত্র ঘুরছে অবিরাম । 
অনন্ত নাগ লেজ : দক্ষিণ গোলার্ধ, যেখনেন গ্রহমণ্ডল ও সুর্য অবস্থিত । 
বিপু ঃ কল্পিত শক্তি, ষিনি দৃষধের এবং গ্রহ, আলোকের সংরক্ষক। 
মান্নার পৰত £ ঞুব সত্য, মন্থনের কারক। 
শিব £ সমগ্র অন্ধকারাচ্ছন্ন বিশ্ব, বিষ ও মৃতু)র প্রতীক। 
দেবতা £ গ্রহলোক, যারা সূর্যমুখী, নিরন্তর সুর্যনিভয় । 
সূর্যান্তে বারা নিত্প্রভ। 


অসুর £ নক্ষত্র, ষার। রাত্রে গ্রহের চেয়ে উজ্জ্বল এবং সংখ্যায় সবচেয়ে 
বেশি! 


১৬২ 





৩০ 


৩.৬ 


লোকপুরাণের গঠনরীতি 


অধ্বত £ দিবালোক, সব“ছুঃখহর সম্পদ । 
সুতরাং, দেবতা £ অসুর | উভয়ের লক্ষ্য সব থখহর ব্যবস্থা 
£ £ সত্য ঃ সংঘর্ষ 


আমি আলোচ্য পুরাণ কথায় লেভি স্ট্রস এবং মারান্দার ছক প্রয়োগ করে 
এককগুলির সংস্থাপন নির্ণর করে সমগ্র পুরাণ কথাটির গঠন রীতি ব্যাথ)া 
করার চেষ্টা করব। প্রপের বিশ্লেষণ রীতি সাহিত্য প্রকরণের ক্ষেত্রে বিশেষ 
প্রযোজ্য। তবে গ্রপের মডেলগুলি বু সমালোচিত এবং প্রপ নিজেও 
উঠার রূপাস্তরী ছকগুলি পরবর্তীকালে আর ব্যবহার করেন নি। গঠনতত্ 
কোন দর্শনধদ্ধ তত্বও নয় আবার কোন বিশেষ পদ্ধতিও নয় । এই আলো- 
চন! শুধুমাত্র গঠনগত একটা চিত্র উদ্ঘাটিত করে মাত্র। সমাজকাঠামোর 
মহ সাহিত্য-সংস্কতি কাঠামোতেও কতকগুলি বিরোধী শক্তি বর্তমান। যার 
নাম দেওয়া হয়েছে “10811505? (লেভি সই ্স/১৯৬৩)। স্ট্রাকচার ব। 
“ফ্রেমের” মধ্যে এই ছুই বিপরীত শক্তির সমাবেশে গঠনতত্ব কল্সিত। যদিও 
লেভি স্ট্রস ভাষা বা বাক্যগত প্রপ্তিপক্ষকে গঠনের একক রূপে চিহিনত 
করেছেন। 


লেভি সরস বলেছেন : পুরাণ কাহিনী বিভাজন করতে হবে ছোট ছোট 
ষাক্যে। প্রত্যেকটি বৃত্তসৃচক বাক্য পরস্পর অর্থ সঞ্নিবিষ্ট হবে এবং 
পরিণামে সমগ্র কাহিনী একটি অর্থপূর্ণ ছকে পরিণত হবে ।১৪ যেমন ধরা 
যাক এই সংখ্যাগুলি যদি এইভাবে সাজাই, তবে কোন ক্রম হয় কি? -__ 
১, ২, ৪, ৭, ৮, ২, ৩, ৪, ৬, ১, ৫৪ ৪, ৭, ৯ ইত্যাদি । এখানে ক্রম- 
ভঙ্গ হয়েছে। যদি আমরা সংখ্যাগুলির ছক এইভাবে সাজাই, তবে একটি 
ক্রম পাওয়া যাবে । যেমন £ 


এবার 'সমৃপ্জ মন্থন” পুরাণ কাহিনীটিকে যদি এইভাবে বিন্যাস করি তবে 


শারারররোরএরররররারাররাররোররারারররারররারাররাররারোররররররররাাররারররাররাররর 


অনিত্র ১৬৩ 


১০, 


১১, 


একটি ছক সহজলভ্য হবে। নিষ্ের কয়েকটি বাক্যে কাহিনীটির মূল গঠন 


স্থান বোঝানো যেতে পারে। 


দেবতার। 'অম্বত' পান করে 
অমরত্ব গ্রত)াশী। 
অসুরগণও দেবতার 
প্রতিদ্বন্দ্বী, তারাও 

অম্বত প্রতযাশশী। 

ক্ষীর সমৃদ্র মন্থনে 

দেবতা ও অসুরদের অণ্শগ্রহণ 
প্রলুব্ধ দেবগণ কর্তৃক 
অম্বত-কমগ্ডলু হরণ । 
অসুরগণ দেবতাদের 

দ্বার প্রতারিত ও শোধিত। 
কর্মনিষ্ঠ অন্বরগণ কর্তৃক সমুদ্র 
মন্থন শেষে কালকুট বিষ 
উত্তোলন । 

কালকুট বিষে দেবতা- 
অসুরসহ ত্রিভববন মৃচ্ছিত। 
নারায়ণ কর্তৃক 

মহাদেবকে ত্রিত্ববন রক্ষার 
আমন্ত্রণ ৷ 

মহাদেব কর্তৃক 

কালকৃট বিষ কণ্ঠে ধারণ । 
অসুরগণ কর্তৃক দেবলোক 
থেকে সুধাভাণ্ড অপহরণ । 
নারায়ণ কর্তৃক রূপসীর 
ছদ্মবেশে অসুরদের সন্মোহন। 


চর 
বে 
১০ 


লোকপুরাপের গঠনরীীতি 





১২. পৰ্ধিশেষে নারায়ণ কর্তৃক 
অসুরদের নিকট থেকে 
সৃধাভাগ্ড হরণ । 

১৩. দেবতারা অস্বতপান 
করে অমর হলেন। 

১৪. অসুরগণ প্রতারিত ও 
শোষিত হয়ে ক্রমাগত 
সৃবত্যুর অধীন হলেন। 


লোকসংস্কতির উপাদান বিশ্লেষণের ক্ষেত্রে উনবিংশ শতাব্দী পর্যন্ত গবেষকরা 
লোকসংস্কৃতির প্রকৃতি ও সংজ্ঞা ইত্যাদি বিচাঁরেই ব্যস্ত ছিলেন। এই 
এতিহাসিক বিবরণমূলক লোকসংস্কতি চর্চার পদ্ধতিকে বলা হয়েছে 
'ডায়াক্রনিক' বা! বিবরণমূলক বিচার পদ্ধতি । যদি যুক্তি ক্রমযুক্ত মনন্তত্ব- 
গত সংগঠন বা কাঠামোগত বিচার করা হয় তবে তাকে বলে “সিনক্রনিক' 
পদ্ধতি বা গঠনতত্বমূলক বিচার । “ডায়াক্রনিক' (0180070171০) পদ্ধতিতে 
টাইপ ৰ! শ্রেণী এবং মটিপ বিভাজন যদিও একদ] সমগ্র বিশ্বে লোকসংস্কৃতি 
গবেষণায় একটা আলোডন সৃষ্টি করেছিল । অধুনা! লোকসংস্কৃতির কণিকা 
বিগাজন করে স্ট্রীকচারাল পদ্ধতি প্রবর্তন করে প্রপ, লেভি স্ট্রস, মারান্দা, 
ডাণ্ডিস, প্রিয়েভ বা ভাষাতত্বে সস্যুরে, চমস্থি, সিভিয়ক প্রমূখ এক নূতন 
দিগন্তের উন্মোচন করেছেন। সমগ্রবিশ্বে লোকসংস্কতি চর্চার ক্ষেত্রে 
টাপস-ফাংশন-৯মোটিপ-৯মিথিম-»সোটিফিম্”»ইউনিট থারায় 
ক্রম বিবর্তিত । এই মৌলকণাঞ্চলি আবিষ্কার করেন খাক্তমে আর্পে আন্টি 


৪.0 “মিথ' বা পুরাণ সমাজের যৌথ মানসক্রিয়ার ফসল । সেইজন্য এক বিস্তৃত 
কালসীমায প্রকৃতি, পরিবেশ, ভূ-সংস্থ।ন, গ্রহ্মণ্ডল ও নৈসগিক রহস্য এবং 
মানুষের সংগ্রাম ও বিজয়ের অনেক জলিখিত তথ্য লোকপুরাণে বিধৃত । 
জাগতিক ক্রিয়াকলাপকে প্রাচীন মানুষ অনেক ক্ষেত্রেই প্রতীক ও রূপকের 
আড়ালে শিল্পমন্ডিত করে প্রকাশ করেছে । ফলে আপাত অর্থের অন্তরালে 
এক দৃরাস্তিক অর্থও পরিস্ফুট হয়েছে । আমাদের ভেবে দেখতে হবে এই 


অরিত্র ১৬ 


গঠনরীতি বিচারণ। পদ্ধতি কতটা পুরাণের সমাজতত্ব ($9০181 167016861)- 
(৪1192) প্রতিভাষিত করেছে । কারণ যে কোন লোককথায় কথক-শ্রোতা 
সংযোগমৃত্রে অথগুভাবে বিবৃত। এই সংযোগ প্রণালীর বাস্তবতা এবং 
বিশ্বাসযোগ্যতা লোকপুরাণ আলোচনার ক্ষেত্রে বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ । লেভি 
স্্স 'মিথঃ পর্যালোচনার ক্ষেত্রে অনেকটা হেগেলীয় দর্শনের দ্বার] চালিত 
হয়ুছন। তত্ব (01)6515)-৯প্রতিতত্ব (480100৩915)-৯ সমন্বয় 
(5১7011651)_ এই ক্রষ্ই দ্বান্দ্িক বস্তষাঁদী তত্বের মুল ভিত্বি। ডারউইন 
ও মার্কসের মগ্বাদের সংকর্ষে পেঙি ম্ট্রস গঠনতত্ব বিচার করেছেন। 
মুলতঃ লোকসংস্কৃতির পাম গ্রক প্রক্রিয়াটা হলো সামাজিক সংবেদন বা 
যোগ ।১৫ সুঠরাং একটি মিথ বা লোকপুবাণের বস্তগত বিশ্লেষণই হলো 
গঠণরীতির বিশ্লেষণ। লোকপুরাণ যে সত্যবাণী সংবেদন করে, ত] যদি 
কয়েবটি বাক। ও প্রতিবাকে)। আমরা বিপ্লিষ্ট করি তবে গঠনগত একটি 
রূপের চিত্র পাব। লেতভিন্ট্রস এই সাংগ১4কগত বৈপরীত্যের চিত্রটি 
শাষা ব1 বাক্যে বিদ্্ত করেছেন। এই ঙাযাতাত্তবিক বিন্যাস রূপগত বা 
শ্রেণাগত। প্রকৃত পক্ষে এর ছারা জনহগা্টর মনন্তত্ব কিন্বা আচরণগত 
প্রতিক্রিয়াকে সৃচিহিনত করা যায় না। প্রতিপক্ষ ও বিরোধকে লেভি স্্রস 
সমথিত করতে পারেননি । তাই ভার মডেলটি সাধজনীন তত্বে পরিণত 
হয়ন। কক্জিত কোন "মডেল? ছক সমাজ সংস্থিত কোন বিরোধাভাসের 
প্রতিভাস হতে পারে না। সমগ্র পৃথিবীর আদিম-লোকাযর়ত সংস্কৃতির 
কাঠামোগত রূপসাদৃশ্য বসুতপক্ষে একটি গিঠনকাঠামোর” ইঙ্গিত দিতে 
পারে । লেভিস্ট্রপ যে মানবমনের একঝ্)তানের (08১০1710 80109 ০0৫ 
)8101010) কথা! বলেছেন, তা বাস্তবতার দিব থেকে দেশে দেশে সমাজে 
সমাজে ভিন্ন হতে পারে । তাই একটি সর্বাত্মক তত্ব লেভি স্ট্রসের "মডেল: 
বা! ছকে অনুপস্থিত । এই গঠনতত্ব প্রসঙ্গে তিনি বলেন : গঠনতত্ব একটি 
পদ্ধতি । এটা! কোন দর্শন বা তত্ব ণয়।১৬ 
আপাতত বিচার করলে দেখতে পাব মৌখিক সাহিত্যের সর্বত্রই একটি 
গভীর কাঠামো! (৫57 ৪:9০0076) এবং একট উপসৌধ-কাঠামো 
(581০৩ $0০0816) বর্তমান । যেমন লোৌককথ। বিগ্লেষণের ক্ষেত্রে আর্পে 
(১৯১০) প্রথমে টাইপ" বা শ্রেণী বিঙাজন করে নতুনত্ব সঞ্চার করেছিলেন। 


১৬৬ 


ঠঃ 
৪৮ 


লোকপুরাণের গঠনরীতি 


১১১টি 
পরবর্তীকালে (১৯২৮) প্রপ তার সুবিখ্যাত 'মরফলজিক মিথিক, গ্রন্থে 


“ফাংশন' ৰা ক্রিয়া আবিষ্কার করে আর এক নবদিগন্তের উন্মোচন করে- 
ছিলেন। লে!কপুরাণ প্রসঙ্গে লেভি স্ট্রস অত্যন্ত সতর্কতার সঙ্গে বলেছেন ১ 
মিথের গল্প বহিরঙ মাত্র । গবেষককে এই গল্পের আবরণ উন্লোচন করতে 
হবে। মনে করতে হবে মিথ একটি অখণ্ড রূপক । মিথ শুধু কতগুলি 
বক্তব্যের সমাহার নয় । মূলতঃ মিথ কতগুলি বিপরীতাত্রক বক্তব্যের 
পক্ষের শিল্সিত রূপ মাত্র।১৭ এই বৈপরীত্যকে এইভাষে যৃথবদ্ধ কর৷ চলে : 

প্রকৃতি / সংস্কৃতি 

কাচা / পাকা 

মধু / তামাক 

নৈশব / কোলাহল ইত্যাদি ; এর সঙ্গে আমরা 
যুক্ত করতে পারি £ দেবতা / অসুর, মানুষ / পণ্ড, পালন / শোষণ / বিষ / 
অস্বত ইত্যাদি। এই বৈপরীত্য ভাষায়, সাহিত্যে-সংস্কৃতিতে এবং লোকা- 
নত জীবনেও বর্তমান। 
প্রপ তার বিখ্যাত *মরফলজি অফ গ্গি ফোকটেল' গ্রন্থে দপকথার «ফাংশন+ 
অর্থে চরিত্রের সংস্থানের (18108018 06150081) ওপর প্রাধান্ দিয়ে- 
ছিলেন। ডাণ্ডিস মনে করেনঃ গঠনগত একক নির্ধারণ প্রক্রিয়ার ক্ষেত্রে 
“মটিফিম বা এলোমটিপ (17001166106 800 ৪1101771011) শবছয়ও 
গুরুত্বপূর্ণ । 'ফোনিম্‌, বা মফ্কিম যেমন ভাষার ধ্বনি বিচারে গুরুত্বপূর্ণ, 
তেমনি লোককথার ক্ষেত্রেও মোটিফিম ৰা 'এলোমোটিপা? তাৎপর্যপূর্ণ ।৯৮ 
পরিশেষে ডাণ্ডিস এই গঠনরীতির আলোচনাকে স্বাগত জানিয়ে বলেছেন £ 
যদি গণনগত এককের যথার্থ সংজ্ঞা! নিরুপিত করা যায়, তবে লোকসংস্কৃতির 
ক্ষেত্রে গঠনগত চর্চার ভবিষ্যত সম্ভাবনাপূর্ণ। 
চমস্ষির রূপগভ বাাকরণ চর্চার সৃৰিখ্যাত 'সিনট্যাটিক স্ট্রাকচার, 


গ্রন্থে রৈথিক গঠন (117681 ৪0:900915) এবং ট্রা্সফরমেশন ক! বূপাস্তরণ 
গঠন, বাকাবিন্তাসরীতির কাঠামো নির্ধারণের ক্ষেত্রে 'কতা?, কর্ম”, 
'বিশেষ্য, “ক্রিয়া ইতর সংস্থান বিশেষ উল্লেখযোগ্য । সকর্মক কিন্ত 
অকমক সম্পর্ক বন্তৃত বাঁক্যবিন্যাসকে সুনিয়ন্ত্রিত করে । যেমন £ 

4৮ 11604 / 9111 0061 / 0006 ৫001 


জরিঞ্জ ১৬৭ 


[ আমার বন্ধু / দরজাটি / খুলবে ] 
এখানে বিশেম্তপদ (ই) £ 749 910 (আমার বন্ধু) / 0)৩ ৫৩০? 
(দরজাটি) ক্রিয়াপদ (৬) ; 111 ০0০0 (খুলবে) 
কাজের সুবিধার জন্য নোঁয়াম চমস্ষি কয়েকটি প্রতীক (6970901) ব্যবহার 
করে বাক্য বিল্তাসরীতি বোঝাতে চেয়েছেন । যেমন "বাক্য' (9), বিশেষ্যপদ 
(বি), জিয়াপদ (৬1), ক্রিয়া (৬), সহায়ক কিয়া (/১%) এবং ক্রির। 
নিধারক (950) তাহলে বাক্যটিতে একক ঈ্লীডাচ্ছে আপাতঙাবে ছুটি ঃ 
এক, 19 11610 / (1) ৫০০7 
হই, ৮11] 01061). 
তাহলে এই এককগুলিকে একটি ছকে বিদ্যা করলে (নোয়াম চমস্কির 
অনুকরণে) দাড়াবে এই রকম 








ও 
:5555555510222555255555558-2 
| | 
৯ ৬ 
| ূ | ৃ 
1061 ি ৬ 
| | | | 
4৯১ ৬ [061 [8] 
১০০] 1570 ৬11! 9161) 117৩ ৫০০1 


৪,২ নোয়াম চমস্কির 95100180110 91180101615 (1957) অনুসারে রূপান্ত রণ 
তত্ব গ্রয়োগ করলে এককগুলির বিন্যাস হবে এই রকম £ 
705 ৫09০1 ৮/111 ০০ ০0০06৫ ০ 209 0161). 
৮৯০২-০৬-৮৪ ১5- 49 ০৩+60- 8 - 
9৬ + খৈ2) ২* 


১৬৮ লোকপুরাণের গঠনরীতি 


প্রগ মূলত “জেনারেটিভ গ্রামারের' সৃআবলীর ঘার। অনুপ্রাণিত হয়ে বূপ- 
কথার একক নির্ধারণ করে গঠনরীতি বা রূপান্তরণ পর্যালোচনা করে- 
ছিলেন। প্রপ তার প্রতিপাদ্) রূপকথার মৌল উপাদানগুলির বিন্যাস 
'করেছের । প্রত্যেক কাহিণীর কতগুলি 'চলন? (000৮০) আছে। ধে্মন £ 
গ্রতিনায়ক / ৬111011) / /& অথবা & 180 (8). 
সঞ্চালক ক্রিয়।-১বিবাহ পর্যস্ত (৬') 
পুরঞ্কার (1) 
লাও কিন্বা বিমোচন (৪ 8810 91110181010 01 10151011076/11) 
পলায়ন (&1) ০০৪7০ [197া। 70613811 (£২5) 


নি 9 ও 4৮ $ 


একটি কাহিনীতে একাধিধ চলন (179৮) পাঁকতে পারে । চলনের ক্রম 
গ্রপ এইভাবে বিন্যাস করেছেন £ 


১. (ক) 4৯77 ৬/% 
(খ) 4৯ ৬৬ এ 
২, (ক) 4১. 0 ৬4, 
(খ) & 1 


এইভাবে কাহিনী মরল থেকে জর্টল চলনে প্রবেশ ঝরতে পারে । একটি 
সরল কাহ্ছিণীর বিন্যাস প্রপ £ইঙাবে করেছেন । কাঁহিনীটির নাম দিয়েছেন 
“51008100108 912 [01501), । আমর বাংলায় পাম দিতে পাবি £ 
অপহরুণ 

গল্পের ক্রম এই রকম £ 
একজন জাবের তিন কন্যা ছিল (৫ 1 কন্যার! ভ্রমণে বের হয়েছিল (19১) 
বাগানে দীর্ঘক্ষণ ছিল (০7)1। একটি ড্রাগন তাদের অপইরণ করল (41) 
তার! সাহায্যের জন্য আর্ত চিৎকার করল (9)। তিনজন সাহসী নায়কের 
আবির্ভাব (01)। ড্রাগনের সঙ্গে তিনজনের তিনবার যুদ্ধ হলে] (411--7)। 
তিনকন্তাকে উদ্ধার করা হোল(%£) প্রতঠাবর্তন করল ছজন ($) নায়কদের 
পুরস্কৃত করা ছোল (7/0)। 
সৃত্রটি হলো এই : 99০74801181" | 8০ 

৪.৩ মারান্দ৷ লোকপুরাণের ছক বিশ্বাস করেছেন তা প্রণিধানযোগ্য। ঘটনার 


অরিজ্ ১৬৯ 


সাদৃষ্ত বিবেচনা করে যে রূপক কজনা করা হয় তা, মূলত: ক্রমসঞ্চালক 
সাদৃশ্য (০01701100$ 8810989) এবং ভজক্রম সঞ্চালক (01500111005 
8081989), যেমন ক:খ::খ:গঃঘ অথবা কঃথঃ$গ:ঘ ইত্যাদি! 
লেভি স্ট্রস যে দৃত্রটি এই প্রসঙ্গে ব্যবহার করেছিলেন তা হলো এই : 


/0(4) 44 (6) 2: ১12008) ১০৪ 09) 


এই সূত্রে (8) হলো মাধাম (010181017) ) (9) হলো! প্রথম সমাজ-ইতিহাঁস 
জ্ঞাপক, চলন ও ক্রিয়। (2:), অন্যান্য ক্রিয়111/)1 লেি স্টরসের সমীকরণটি 
সাদৃশ্যসৃচক চলন থেকে সমাহৃত। 

*সমৃদ্র মন্থন' লোকপুরাণটির গঠনগত শিন্যাস নিম্নলিখিত ক্রমে সাজানো 
ষেতে পারে । কাহিনীটির মোটিপ হলো এ১০০--এ৪৯৯ এবং ডি০--ডি৬৯৯ 
যথাক্রমে দেবতা ও যাঁদ্বিদ্যা/বূপান্তরণ সূচিত করে। 


4 


সমৃপ্র মন্দার পর্বত 


বাসযোগ্য নসর অনন্তনাগ 
-্পুথিবী নয় সহায়ক 





এর অর্থ হলো "-? খপাত্মক এবং *+" ধণাত্মক। অর্থাৎ "সমুদ্র' জনবসতি" 
হীন তাই খণাত্মক, “মন্দারপর্বত' “অনন্তনাগ! সমুদ্রনন্থনের সহায়ক বা 
কারক! সুতরাং, 


17 


লোকপুরাপণের গঠনরীতি 


যদি একটি ছকে এই “খণাত্মক' ও ধনাত্মক” উপাদানগুলির বিলাস করি, 
তাহলে কাহিনীর চলন (100৬৩) এমনিভাবে ধরা পড়বে £ 


শা 
/ 

এর্ধন গঠনতত্বর্ট দাড়াবে এই রকম £ 

ক - সমুর্র 

খ.-_ মান্দার পর্বত, অনন্ত নাগ [মন্থনের সহায়ক] 
ক্রিয়। £ 

চ -- তরল 

ছ -_ কঠিন 


অতএব সূত্রটি হবে এইরকম £ 


ফচ (ক); ফছ (খে): £ ফচ (খ) £ ফক_১(ছ) 


অস্ত্র ১৭১ 


দেবতা ও অসুরের সমৃদ্র মন্থন কঠিন মান্দার পর্ববত দিয়ে । যেখানে অনন্ত 
নাগ সহায়ক। সমুদ্র থেকে উত্থিত অস্বত উভয়পক্ষের কাছে প্রাথিত। 
অথচ অস্ৃরেরা প্রতারিত। অতএব সমগ্র কাহিনীতে কার্য"কারণ সম্পর্কে 
দুটি পক্ষ বর্তমান । 

এই দুই প্রতিপক্ষ হলে: 


মব £ দেবত। £ অসুর 
মভ £ বিষ £ অস্বত 
লৰ £ সত্য £ মিথ)! 
লভ £ সঞ্চয়ন ৫ হরণ 


সুতরাং প্রকৃত ঘটণাবিন্বাসে ষে সুত্রটি পরিস্ফুট হয়, তা হলে। £ মব £ £ মভ ££ 
লব :লভ। দেবতা ও অসুরের দ্বারা সমুদ্র মন্তথনে যে অস্বত সঞ্চয়ন ব। 
লাভ কর শিষেছিল তা, পরিণামে প্রকৃতপক্ষে অপহৃত হলে! দেবতাদের 
দ্বারা। অস্ুবরেরা প্রতারিত ও শোষিত হলো। মহাদেব (নীলকণ্ঠ) 
'মধ।মণি, বা সঞ্চালক । কাবণ কালকৃট বিষ তিনিই কণ্ঠে ধারণ করে 
ত্রিভুবনকে রক্ষা করেছিলেন। একদিকে নারায়ণের প্রতিনায়কসলভ 
হীন চক্রান্ত, অন্যদিকে অসুবগণের সত্যনিষ্ঠা এই কাহিনীতে সৃন্দরভাবে 
প্রতিভাত হয়েছে । একদিকে দেবতাদের প্রাথমিক চলন-৯ছলনা-১৯হরণ 
অন্যদিকে অস্তুরদের সত্যনিষ্ঠী-+সঞ্চয়ন--প্রতারণা এই লোকপুরাণে 4,8০৮, 
ও ৭[,1001086101+ এর বৈপবীত্যে যথার্থ গঠনগত কাঠামোকে পরিচ্ছন্ন 
বপদান করেছে। অমুরদের ৭1.8০%+ দেবতার! সৃকৌশলে 10018110201 
করলেন। 

দেবত1 ও অসুরের কাছে বিশ্বব্রন্মাণ্ডের রহস্য অজান! ছিল না। গ্রহ ও 
নক্ষত্র, প্রকৃতি-পরিবেশের যথার্থ পরিবতনণশীলতার পটত্বমিতে নম্বর দেব ও 
অসুরের অধিনস্বরতার আকাঙ্খা স্বাভাবিক । দুই বিরোধীশদ্কির সহাবস্থানে 
'সমৃত্রমন্থন' যথার্থই গঠনতত্বের সতটিকে উদ্ঘাঁটিত করতে পের়েছে। কিন্তু 
গ্রঠনতত্বের এই ছকগুলি সমাজবিন্যাসের নিম্মতম ভূমির কাঠামে। কি নির্ধারণ 
করতে পারে? আমাদের সংশয় কয়েকটি ছক ব৷ প্রতীক সঙ্গগ্র কাহিনীর 
সামাজিক, আথধিক, সাংস্কৃতিক কাঠামোকে দৃষ্টিগোচর করতে পারছে না। 


১৭২ টা লোকপুরাণের গ$ঠনরীতি 


ভবিষ্যতে আরো পরীক্ষা-নিরীক্ষা হয়ত কোন নতুন সৃত্রের সন্ধাণ দিতে 
পারে। 
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বিশ্বের লোকপুরা' 


অনুবাদ £ 
বাণীঘোষ * নিবেদিতা গুপ্ত * রীতা বনু * রেখা রাউত 
গোপা ঘরকার * মঞ্জুদত্ত * দিব্যজ্যোতি বজুমদার 
বিনয় বন্দ্যোপাধ্যায় * পল্লব সেনগুপ্ত 


॥ পুর্বকথ। ॥ 


এই সংকলনে বড় এবং ছোট যে-পুরাকাহিনীগুলি নির্বাচিত এবং গ্রন্থিত 
হয়েছে, তাদের মাধ্যমে লোকপুরাণের বলতে গেলে সমস্ত ধরণের নমুনাই মিলবে । 
পৃথিবীর যে সমস্ত প্রধান-প্রধান ভৌগোলিক-সাংস্কৃতিক বলয়গুলি পুরাণবৃত্ত 
আলোচনায় বিশিষ্টতা অর্জন করেছে, তাদের প্রত্যেকটিরই প্রতিনিধিত্ব রয়েছে 
এই সংকলনে । ঞবপদী পুরাণকাহিনীও প্রাসঙ্গিকভাবে এর মধ্যে রাখতে 
হয়েছে, তা নইলে সংকলনটি পূর্ণায়ত একটা রূপ লাভ করত নাঁ। ঞ্রুবপদী 
পুরাণবৃত্ত থেকে সেই সব বিবরণই সংগৃহীত হয়েছে, যারা লৌকিক ধর্মকে মোটা- 
মুটি নিটুট রেখেছে । বাংলায় ত বটেই, খুব সপ্তবত কোনে! বিদেশী ভাষাতেও 
বিশ্বের সমস্ত প্রধান সাংস্কৃতিক বলয়ের প্রতিনিধিত্বমূলক এমন ব্যাপক একটি 
সংকলন বিরল বলেই আমাদের বিশ্বাস করবার কারণ আছে। এর থেকে 
আয়তনে বড লোকপুরাণ-সংগ্রহ অবস্তই আছে, কিন্তু একটি মাত্র সংকলনে এতট। 
বনুধা-ব্যাপ্তি সেখানে কতথানি পাওয়1 যায়, বিশেষজ্ঞরাই তার বিচার করবেন । 
সংকলনের দোষ-ত্রটির দায় অবশ্যই সম্পাদকের ? অন্বাদের সুষ্টুতার কৃতিত্ব কিন্ত 
আর সব অন্রবাদকদের--একথা বলাই বাহুল্য! 


॥ ক ॥ ভারতীয় উপমহাদেশ ॥ 


॥ এক ॥ দেবী ফুলুগী আর মানুষদের কথ ।। 
1 আন্দামানের ওজেদের লোকপুরাণ ] 


ফুলুগা স্থষ্টি করলেন পৃথিবী । ধরিত্রীর নীচে এক বিশাল জঙ্গলের মধ্যে এক 
সুদীর্ঘ তালগাছ, পৃথিবী রইল তার মাথায়। মৃত সব মান্ঁষের আত্মারা সেই 
হ্ল্লালোকিত অরণ্যের অধিবাসী । তারা সেখানে শিকার করে ভাঙার জীবজন্তুই 
শুধুঃ সমুত্র সেখানে নেই যেহেতু । (সই প্রেতের দল শিশু থেকে বৃদ্ধ সবাই থাকে 
এক বিশাল বুনো ডুমুরের গাছের তলায় । সেই ডুমুর খায় তারা । পুবদিকের 
আকাশের নীচে "মাছে খুব ঠাণ্ডা এক জগত ২ সেখানে থাকে খুনী এবং অন্তান্ত 
পাপীদের "াম্সা। এই জগতের সঙ্গে সেই জগতের আসা-যাওয়ার জন্যে 
একট] সাকো বাধ আছে; কপনো-কখনে। দেখ যায সেই সেতু । তার 
নাম রামধন্ত। 

পৃথিবীর পরে ফুলুগা গডলেন এক মানুষ । তার নাম টোমো। আমাদের 
মতনই কালো -তার বং তবে আমাদের চেয়ে মাথায় অনেক লম্বা! আর মুখভত্তি 
তার দাডি। শমামাদের মতো মাথায় খাটো, গৌফদাড়ি না-থাঁকা চেহারা ছিল 
না তার। সুলুগ! দেবী বড ছোট দুই ভ্বীপের মাঝখানের সরু স্ুমুদ্দ,বের কাছে 
ওটিইমী বলে যে জায়গা-_-তখন সারা দুনিয়ার মধ্যে সেখানেই শুধু ছিল জঙ্গল-_ 
সেখানে তাকে রাখলেন । গাছের ফল চেনালেন তিনি টোমোকে_ কিন্তু বর্ষার 
সময়ে আবার কোনো কোনো ফল খেতে বারণও করলেন । ছু রকমের গাছের 
ভাল--একবার এটা, তার ওপর ওটা, তার ওপর আবার প্রথমটা এই ভাবে 
সেগুলো সাজিষে দিলেন দেবী, তারপর স্থ্কে আদেশ করলেন তার ওপর 
বসতে । এইভাবে টোমো পেল আগুন । 

টোমোকে তিনি এবারে শেখালেন কেমন করে শুওর রে ধে খেতে হয়। তখন 
শুওর বেচারীর। ছিল নেহাৎই অসহায়ঃ নাকও ছিল না কানও ছিল না, তার 
ওপরে নিজেরা-নিজেরা পারত ন1 খেতে ! এবার দেবী চলে গেলেন হয় তার 
এখনকার বাড়ি আকাশে, আর নয়ত আগে তিনি যেখানে থাকতেন, সেই সব- 
চেয়ে উচু পাহাড়টার ওপরে | 


১৮৪ বিশ্বের লোকপুরাণ 


প্রথম মেয়েমানুষের নাম চানা ইলেওয়ার্দি। কেউ কেউ বলে ফুলুগা তাকে 
স্ষট্টি করেছিলেন টোমোকে খাবার আর আগুন জুগিয়ে দেবার পর ; জলে সাতার 
দিচ্ছিল সে ওটিইমীর কাছে । জল থেকে উঠে এসে চান ইলেওয়াদি টোমোর 
সঙ্গে ঘর করতে শুরু কবল। তাদের দুটি ছেলে, আর ছুটি মেয়ে অন্মাল। 
কেউ আবার বলে ষে, দক্ষিণের দ্বীপের পশ্চিম দিকের আধখানা নুমুদ্দ রের 
মধ্যের যে ছোট দ্বীপটা, সেখানে চানা ইলেওয়াদি যখন উঠে এসেছিল 
জল থেকে প্রথম, তখনই নাকি তার পেট ভন্তি ছিল বাচ্চায়। আমরা হলাম এ 
চান! ইলেওয়াদ্দিরই বংশধর । 

এদিকে কিছুদিনের মধ্যেই শুওরের পাল এমন ভাবে বেডে গেল যে, তাদের 
খাইয়ে দেওয়াই হল এক বিরাট দায়। আগেই বলেছি, ওরা তখন নিজেরা- 
নিজের খেতে পারত ন1! কাজেই চান৷ ইলেওয়াদি তাদের বেঁটে শু'ড়ে আর 
মাথায় ফুটে৷ করে দিল ক'টা, যাতে নিজেরাই তখন থেকে তারা খাবার জোগাড 
করে খেতে পারে । ওটিইমীর জঙ্গলও চারিদিকে ছড়িযে গেল শুওরের গুষ্টিকে 
ঠাই দেবার জন্তে। হয় ফুলুগা নিজেই গাছগুলো? ছডিয়ে ছড়িয়ে দিয়েছিলেন, 
আর নয়তো টোমে। নিজেই তীরের সঙ্গে মাছি বেধে বেঁধে চারিদিকে ছু'ড়েছিল। 
আর মাছিগুলে! হয়ে গিয়েছিল গাছ। তখন আবার শুওর শিকার করা এদিকে 
খুব কঠিন হয়ে উঠল । কাজেই ফুলুগা তীর-ধন্ুক দিয়ে শিকাঁব কবতে শেখালেন 
পুরুষদের । আর একবার পৃথিবীতে নেমে তিনি চানা ইলেওয়ার্দিকে শেখালেন 
ঝুড়ি আর জাল বুনতে, সঙ্গে সঙ্গে লাল সাদা কাদামাটি ব্যবহার করতেও 
শেখালেন সাজগোজের সরঞ্জাম হিসেবে । 

ফুলুগা টোমো৷ আর চানা ইলেওযাদিকে বারণ করে দিয়েছিলেন যেন তাবা 
বর্ধাকালে স্্য ডোবার পরে আর কোনো কাজ না! কবে। করলে তার পোকা- 
মাঁকড়েরা বিরক্ত হবে। যদ্দি সন্ধ্ের পর কখনো তারা কুড়ুল দিয়ে কাঠ কাটার 
শব্দ শোনে, তাহলে তাদের মাথ] ধরে যাবে কি না! সে জন্যে ফুলুগারও বিরক্তির 
কারণ ঘটবে । ফুলুগ! ওদের দুজনকে আদি ভাষাও শিখিয়ে গেলেন । 

টোমে! একদিন লম্ব। বড়শী দিয়ে একটা বিরাট মাপের মাছ ধরতেই, সেটা 
আবার এমন জোরে ল্যাজের ঝাঁপ ট1 মারল যে গোটা এলাকা একেবারে ফেটে” 
ফুটে চৌচির হয়ে তৈরী হল ছোট ছোট নদী । বহুদিন বেঁচে ছিল টোমে, তার 
বংশধরও হয়েছিল অগুণতি । তখন ফুলুগ! তার্দেরকে জোড়ায়-জোড়ায়,সমন্ত ঘবীপে 


অরিত্র ১৮১ 
ছড়িয়ে দিলেন, সঙ্গে দিলেন আগুন আর অন্ত সব গেরস্তালি জিনিষপত্র । 
তাদের থেকে গড়ে উঠতে লাগল বিভিন্ন জ্ঞাতি-গোষ্ঠী, আর প্রত্যেক দলের 
নিজত্ব ভাষা। অবশেষে টোমো বুড়ো একদিন ন্ুমুদ্দরের জলে ডুবে গিয়ে 
হল কচ্ছপদের দুশমন স্তিমিমাছ ; চানা ইলেওয়াঁদিও ডুবে গেল; মে হল 
চিতি কাকড়া। 

টোমোর পরে সর্দার হল তার নাতি কোল্ওয়ট । সেই ছিল প্রথম লোক 
লম্বা! বড়শী দিয়ে কচ্ছপকে যে গাথতে পেবেছিল ৷ কিন্তু কোল্ওয়ট মরে যাবার 
পর তাঁর বংশধরের1 ফুলুগা যে সব-ব্যাপার-স্তাপার নিষেধ করেছিলেন সেই-সেই 
কাজ করে তাঁকে অমান্য করায়, জ্ুুদ্ধ হয়ে তিনি বন্যাকে পাঠালেন সমস্ত কিছু 
ডুবিয়ে দেবার জন্যে । কেউ বলে সারা পৃথিবীই ডুবেছিল প্রাবনে, কেউ বলে__না, 
তা নয়, ফুলুগার যেখানে আদি বাস ছিল সেই উ'চু পাহাডটি ছিল বন্যার সময়েও 
মাঁথা তুলে দাভিয়ে। বানের জলে ডুবে মরেছিল সবাই, শুধু দু-জোড়ী মেয়ে- 
পুরুষ তখন নৌকোয় করে যাচ্ছিল বলে বেঁচে যায় কোনো মতে । জল যখন 
নাহল, ওব! চাঁরজনে ওটিইমীতে এসে উঠল ডাঙায়। কিন্তু পৃথিবীর আর সব 
মান্ষ জীবজন্ত তখন শেষ হয়ে গেছে ; নিভে গেছে আগুনও । 

দেবী নতুন করে স্থাস্টি করলেন সমস্ত প্রাণী । কিন্তু আগুন নেই। কাজেই 
মাছরাঙা পাখি গেল তার ডেরায়, যেখানে তিনি আগুন পোহাচ্ছিলেন তখন । 
একটা জলন্ত কাঠ ঠোটে করে তুলে নিয়ে পালিয়ে আসতে গিয়ে ভার সামলাতে 
ন] পেরে মাছরাঙা সেটাকে ফেলল আর কোথাও নয়, ঠিক ফুলুগারই গায়ে । 
করুদ্ধ হয়ে দেবী সেটাকে ছু'ডে মারলেন বটে উডন্ত মাছরাঙার দিকে তাক করে, 
কিন্ত কস্‌কে গিয়ে জলস্ত টুকরোটা পড়ল এসে ওটিইমীতেই ! এখনও জলছে সেই 
আগুন । 

উ্ দুজোড৷ মেয়েপুরুষের ছেলেপুলেদের বংশধরেরাই বাড়তে লাগল আবার 
পৃথিবীতে । কিন্তু তারা ফুলুগার পাঠানো বন্যার কথ। বলাবলি করতে-করতে 
ঠিক করল তাঁকে মেরে ফেলবে । দেবী শেষ বারের মতো নেমে এলেন 
পৃথিবীতে ; এই বার নিয়ে হল চার বার। ফুলুগা হেকে বললেন, "আমার 
শরীর কাঠে গড়া; কে আছ এগিয়ে এস, ছোড় তীর আমার গায়ে ৮ ফুলুগ। 
তাদের ভত্পনা করে বললেন যে তারা তাঁর নিষেধ অমান্ত করে লতানে গাছের 
কন্দ খুঁড়ে খেয়েছে, জঙ্গলের মোম নিয়ে পুড়িয়েছে আরও অনেক বারণ 


১৮২ বিশ্বের লোকপুরাঁণ 





শোনেনি । শেষবারের মতো ফুলুগা' সবাইকে এই সব করতে নিষেধ করলেন, 
তাঁর বিরুদ্ধে ষড়যন্ত্র করার বিরুদ্ধে সাবধান করলেন। আর তিনি ফেরেন নি। 
লোকে এখনে। তার সব কথা মেনে চলে । 

এখন থেকে বহু, বহু কাল পরে ফুলুগ! আর চুপচাপ থাকবেন না। বিরাট 
এক ভূমিকম্প ঘটাবেন তিনি, পৃথিবী যাবে উপ্টে, সমস্ত জ্যান্ত মানুষ গিয়ে পড়বে 
নীচের তলায় সেই কম আলোয় টিম্টিমুকরা' প্রেতের জঙ্গলে ; তাদের পু- 
পুরুষদের আত্মার উঠে আসবে ওপরে-সেখানে তারা তখন থেকে বরাবরের 
মতো বাস করবে, রোগ-বালাই থাকবে না, তারা বুডো৷ হবে নী, মৃত্যু বলে কিছু 
রইবে না । বিয়ে হওয়] বন্ধ হয়ে যাবে; চিরকাল তরতাজ1 জোয়ান হয়েই বেঁচে 
থাকবে তারা ॥ 

[ বড় ছোট ত্বীপ গ্রেট ও লিটল আন্বামানদ ; সরু সুমুদ্দর আন্দামান 
প্রণালী 7; সব চেয়ে উচু পাহাড় স্াভল্‌ শৃঙ্গ ; ওটিইমী অঞ্চলের ভাষাই হল 
সমস্ত আন্দামানী উপভাষার মূল; এঁ 'অঞ্চলের লোকেরা অন্যদের চেয়ে লম্বা, 
তাদের দাড়িগৌফও বেশী হয় । ] 


॥ দুই ॥ পৃথিবীর জন্ম ॥ 
[ সাঁওতাল জাতির স্ষ্টিবিষয়ক লোকপুরাণ ] 


ঠাকুরজিউ মানুষ স্থষ্টি করে ভাবলেন, রাখবেন কোথায়? বিশ্বচরাচর শুধু 
জলে-জলময় । কোথাও ভাঙার অস্তিত্বটুকুও নেই। সেই জলে বাস করে 
শোল হাও [মাছ], কাটকোম | কাকড়া ], লেন্ডেট কুয়ার [ কেঁচো 1 আর 
লেন্ডম কুয়ার [ কুমীর ]। ঠাকুরজিউ ডেকে তাদের হুকুম দিলেন জলের তল! 
থেকে মাঁটি তুলে এনে ভাঙা গড়তে । আগে এল শোল মাছ। কিন্তু বার বার 
চেষ্টা করেও তার দ্বারা ও কাজ হয়ে উঠল না; সে তখন চলে গেল। কাকড়। 
বলল, "আমি মাটি তুলে আনছি জলের তল! থেকে ।” কিন্ত মেও পারল না'। 
কাট্কোম তার মাথা জলের তলায় গুঁজে দিয়ে সেখান থেকে মাটি গিলে এনে 
ওপরে উগরে দিয়ে জমি বাধবার চেষ্টা করল অনেকবার, কিন্তু গ্রত্যেকবারই 
মাটি ফের তলিয়ে গেল জলের নীচে। 

এবারে লেন্ডভম কুয়ার এসে বললে, প্জলের ভেতরে থাকে কাছিম কুয়া 
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[ কচ্ছপ ]7 আমরা যদ্দি চারকোণে চারটে শেকল দিয়ে তাকে বেঁধে রাখি আর 
তার পিঠের ওপবে মাটি জড করি, তাহলে সেগুলো! আর পড়ে যাবে না, ওখানেই 
থেকে যাবে । এই ভাবেই জমি তৈরী হবে” কাছিম কুয়াবকে এভাবে বেঁধে 
তার পিঠের ওপর লেন্ডেট কুয়াব মাটি তুলে তুলে জমা করল। এই ভাবে 
তৈরী হল পৃথিবী-জলের মধ্যে একটা দ্বীপের মতে। খুব তাভাতাডিই | 
ঠাকুবজিউ তাব ওপরে স্থষ্টি করলেন একটা “কবম* গাছ, তার গুডির নীচে 
গজালেন সিরমোম ঘাস-_-এরপরে জন্মদিলেন ধোবীঘাসের-_সারা পৃথিবী ছেয়ে 
গেল তাইতে । নানা ধরনের গাছ গাছালি স্থাষ্ট কবে ঠাকুরজিউ এইভাবে 
পৃথিবীব মাটিকে পোক্ত করলেন ॥ 


॥ভিন॥ প্রীবনের পরে নতুন সষ্টি॥ 
[ মধ্যভারতেব ভিল্জাতির লোকপুরাণ ] 

ধোপা আব তাব বোন জঙ্গলে বসবাস কবত। একদিন এক মাছ তাকে 
নদীব ধারে দেখতে পেয়ে বলল যে বিবাট বান আসছে। মাছের মুখ থেকে 
মহাপ্লাবনেব খবব শুনে ধোপা জঙ্গলেব কাঠ দিষে একটা বাক্স বানিয়ে বোনকে 
নিয়ে তাতে চডে বসল। জঙ্গে রইল একটা মোরগ । তারপর মহাপ্লাবন 
এল; ছুনিয়! ভেসে গেল। জলের ওপর ভাসতে লাগল শুধু ধোপার বাক্স । 

মহাপ্লাবনের জল যখন সরলো। তখন মহাঁপুরুব দূতকে পাঠালেন কেউ কোথাও 
বেঁচে আছে কি-না তার খবর নিতে । বাক্সের ভিতব থেকে মোরগের ডাক শুনে 
দূত ধোপা আর তার বোনের খোজ পেল। বাক্স খোলা হলে ওরা ভিতর 
থেকে বেরিয়ে এলে, দূত মহাপুরুবের কাছে হাজির কবল ওদেব। 

ভগবান ধোপার কাছে সব শুনে তাকে পুব, পশ্চিম আর উত্তর দিকে মুখ 
করিয়ে পরের-পর দা করালেন আব শুধোলেন যে মেয়েটি তার কে হয়? 
ধোপা তিনবারই দিব্যি গেলে বলল যে, সে তার বোন। কিন্তু দক্ষিণ দিকে 
মুখ করিয়ে জিজ্ঞেস করার সময় সে বলে ফেলল যে, মেয়েটি তার বউ । কাজেই 
মহাপুরুবের আদেশে ধোপা বাধ্য হল সভার বোনকে বিয়ে করতে । কালে-দিনে 
এদের সাতটি ছেলে আর সাতটি মেয়ে হল। তারাও স্বামী-স্ত্রী হয়ে থাকতে 
লাগল বয়স হলে। এরপর যেসব ছেলেপুলে হুল, তারাই হল আমাদের 


ভিনস্জাতের লোক ॥ 


১৮৪ বিশ্বের লোকপুরাঁণ 


॥চার॥ আকাশ কেন উচু॥ 
[ বিরহড়দের মধ্যে প্রচলিত লোকপুরাণ ] 

আগে আকাশের নাম ছিল রিমিল। রিমিল এত নিচে ঝুলে থাকত যে সব 
সময়েই মানুষের মাথায় লাগত । এক বুড়ো একদিন হামানদিন্তে দিয়ে ধান 
কুটছিল। সেই সময়ে তার হাত ফস্কে লোহার ভাগ্ডাটা ছিটকে গিয়ে লাগল 
আকাশের গায়ে, আর সেই বাড়ি খেয়ে রেগে আকাশ ওপরে উঠে গেল 
চড় চড়িয়ে ॥ 


॥প্পাচ॥ তারা খসে যায় কেন ॥ 
[ গাবোদের মধ্যে প্রচলিত লোকপুরাণ ] 


দোসাদিল্‌ মিন্গিতিরু ছিল সে-ই সেকালের সবচেয়ে জল্জলে তার] । পৃথিবীর 
ওপর আলো ফেলতে-ফেলতে হঠাৎ তার চোখে ভাল লেগে গেল এক মাটির 
ঢেলার রূপ । মিন্গিতিরু মাটিতে নেমে এসে বিয়ে করল সেই ইটা স্তন্দরীকে । 
কিন্তু ইটা ত আর আকাশে যেতে পারে না স্বামীর ঘর করতে । তাই মাটির 
পৃথিবীর বউকে ফেলে রেখে আকাশের তার ফের ফিরে গেল আকাশে ৷ সেখানে 
সে নতুন করে ঘরসংসার পাতল বটে আরেক নক্ষত্র রূপবততীকে বিয়ে করে । কিন্তু 
তার মনে পড়ে সব সময়েই সেই ফেলে-আসা। ইট! বউয়ের কথা । তারই টানে 
মাঝে-মাঝেই সে নেমে আসে আকাশ থেকে পৃথিবীতে । তখনই আমরা ভাবি 
যে তার! খসে গেল বুঝি একটা ॥ 


॥ছয়॥ হাসির জন্ম ॥ 


[ মধ্যভারতের মান্দল! অঞ্চলের গৌড় জাতির লোকপুরাণ ] 


আগে মান্ছষে হাসতে পারত না। তখন থাকত মাঙ্গিয়! বলে এক গান্দা। 
তার ছিল এক ছেলে, এক মেয়ে । মাঙ্গিয়ার বাড়ির উঠোনে ছিল একটা ফাঁপা 
বেলগাছ ; সেখানে থাকতেন হাস্নি মাঈ বলে এক উপদেবী । এই মাঈ একদিন 
মাঙ্গিয়ার মেয়েটার মুখ চেপে ধরলেন জোরে : সে বেচারীর তো! মুখ ফুলে এই এত 
বড়! কত ওষুধ-বিষুধ দেওয়! হল এই রোগ সারাতে, কিন্ত সবই বৃথা ! 

এমন সময়ে মাঙ্গিয়া একরাজ্ে স্বপ্প দেখল । স্বপ্নের মধ্যে সে শুনতে পেল £ 
“দুগানীগড়ে ভীমজাতের এক লোক থাকে, স্বয়ং আসোয়ারী পাট তার ওপরে 


অরিত্র ১৮৫ 


ভর করেন । তাকে ষ্দি আনতে পারো তো তোমার মেয়ের অন্মুখ সেরে যাবে ।” 
মাঙ্গিয়া তৎক্ষণাৎ রওনা হল ভীম জাতের সেই লোকের খোজে যেই-ন] মেয়েটার 
দিকে সোজাসুজি তাকিয়েছে অমনি তার ওপরে ভর করলেন আসোয়ারী পাট 
ঠাকুর | ভর করেই তিনি প্রণামী চাইলেন চাল আর মুবগীর ছানা । মাঙ্গিয়। 
সঙ্গে-সঙ্গে তার ব্যবস্থা করল । ঠাকুর হলেন খুশী, আর যেই-না খুশী হওয়া, 
অমনি কমতে লাগল মেয়ের ফোলা মুখ, আর হাসি আরম্ভ হল তার। 
আসোয়ারী পাট হাস্নি মাঈকে হুকুম দিলেন £ “সব সময়ে এর রকম আনন্দে 
থাকবি ।” এর পর থেকেই হাস্নি প্রেতিনী ছুনিয়াশ্তদ্, লোককে হাসিয়ে বেড়ায় ॥ 

[ “ভীম” নামে বাস্তবিক পক্ষে কোনো আদিবাসী গো্ঠী সম্ভবত €) নেই; 
তবে এখনকার মধা প্রদেশের হোসেঙ্গাবাদ জেলায় প্রাগৈতিহাসিক গুহাচিত্রের 
“গালারী” যেখানে, সেই ভীমবেট্কা পাহাড় অঞ্চলে যে গোঁভ্‌ গোষ্ঠী বাস করেন, 
তাহ? নিজেদেরকে মহাভারতের ভীমের বংশধর ভাবেন | ] 


1॥ সাত ॥ বিষের থলির ভাগ ॥ 
[ বাংলা দেশের লোকপুরাণ ; ঢাক! অঞ্চলে প্রচলিত ] 


এক জময়ে টেডা সাপেরও বিষ ছিল। আর সেই বিষের তেজ ছিল 
গোখ রোর বিষের সমান জোরালো । একবার হল কি, দেবী মনসার হুকুমে সব 
সাপেরা যাচ্ছিল তার কাছে। পেটুক ঢেশডাও ছিল সেই দলে যেতে-যেতে 
পথে পডল একটা ডোবা; দেখানে চুনে! মাছের ঝাঁক কিল্বিলিয়ে বেডাচ্ছে 
দেখে পেটুক আর লোভ সামলাতে পারল না । বিষের থলি মুখ থেকে নামিয়ে 
বেখে ঢেড়া ইয়া বড ই! করে লাফ মারল ডোবার জলে । পেট পুরে চুনো আর 
পুঁটি মাছ গিলতে লাগল ঢৌড়া। এদিকে যে গোবরের গাদার ওপরে তার 
বিষের থলিট! নামিয়ে রাখা ছিল, তার চার পাশে এসে জুটল বিছে, ডেয়ে। 
পিঁপড়ে, লাল পি'পড়ে, মশ।, ছারপোকা, জৌক, বোল্তা, ভীমরুল-_-এরা 
সবাই। টেড়ার ফেলে রাখা! সব বিষটুকু এর] ভাগাভাগি করে নিয়ে পালাল। 
সেই থেকে টোড়ার আর বিষ নেই, বিষ আছে অন্য সাপেদের আর এ 
ভে য়ো, লাল্সে, মশা, ছারপোকা, জোক, বোল্তা, ভীমরুলদের ॥ 


টা বিশ্বের লোকপুরাণ 


॥ আট ॥ ইয্েলাম্মা। আর মাতঙগী ॥ 
[ লৌকিক এঁতিহজাত পুরাণবৃত্ব; দ্রাবিড়ভাধী বলয়ে প্রচলিত ] 


ইয়েলাম্মা নামে যে দেবীর আমরা পুজো করি তাঁর অনেক নাম £ কেউ বলে 
মৃকাশ্ব!, কেউ জগদম্ব!, কেউ বা ছুর্গাভ্যা, কেউ আবার মারিকাহ্বা। ইনি আসলে 
ছিলেন জমদগ্রির বউ রেণুকা। একবার নাকি মাথায় সাপের বিড়ে পাকিয়ে 
বালির কলসীতে করে জল আনবার সময় গন্ধর্দের জলের মধ্যে সাঁতার কাটতে 
দেখে তার মনে একজন গম্ধর্বের সম্পর্কে কামনা সৃষ্টি হয়েছিল । একজনের বউ 
হওয়া সত্বেও অন্তের সঙ্গে এই সহবাসাকাজ্ফার পাপে ত্বার কলসী ফেটে সব জল 
পডে গেলে, জমদগ্নি ব্যাপারট1 বুঝতে পেরে ক্রোধে আত্মহারা হয়ে নিজের বারে 
বছরের ছেলে পরশুরামকে আদেশ দিলেন মায়ের মাথা! কেটে ফেলতে । 

পরগুরাম কুড়ুল দিয়ে মায়ের মুণ্ডচ্ছেদ করে বাপের কাছে ফিরে এলে জমদগ্গি 
খুশী হয়ে ছেলেকে বর দিতে চাইলেন। পরশু ফেরৎ চাইলেন মায়ের প্রাণ । 
জমদগ্মি ছেলেকে বললেন, সেটা সম্ভব হতে পারে যদি মাতঙ্গ জাতের কোন 
ফুবতীর এ কুড়ুল দিয়েই মুণ্ডচ্ছেদ করে আনতে পারা যায় । তাই হল। জমদগ্রির 
বরে ছুটি কাটা মুণ্ডুই ধড়ে জোড়া লাগল বটে, কিন্ত ধড় আর মুড পাল্টা-পাল্টি 
হয়ে গেল রেণুকা আর মাতঙ্গীর মধ্যে । 

অন্ধকারের মধ্যে এই গণ্ডগোল ঘটে যাবায় পরে স্মস্তা হল যে, নতুন করে 
জীবন ফিরে পাবার পর কার কি-পরিচয় হবে? দেবতারা তখন বললেন যে 
মাথাই যেহেতু শরীরের সেরা অংশ, তাই মাথা ধরেই হবে পরিচয় । সেই 
অঙ্থ্ষায়ী রেণুকার ধড় আর মাতঙ্গী যুবতীর মাথা জোড়া শরীর পরিচিত হল 
মাতঙ্গী হিশেবে; আর রেণুকার মাথা মাতঙ্গীর ধড় জোড়া শরীরের নাম হল 
ইয়েলাম্মা। 

এইজন্যেই মাতঙ্গ জাতির লোকেরাও ইয়েলাম্মার পুজো করে) আর 
আমরাও ইয়েলাম্মার পুজোর আগে মাঁতঙ্গীর পূজো করি এখনো! ॥ 





॥ লয় ॥ গ্রহণের কারণ ॥ 
[ গিল্গিট অঞ্চলের পার্বত্য আদিবাসীদের লোকপুরাণ ] 


চাদের যখন যুবতী বয়স তখন তাকে দেখে একদিন এক দৈত্য প্রায় আত্ম- 
হার! হল কামনাক্স.। টাদকে বিয়ে করবার জন্যে প্রায় ক্ষেপে উঠল সে। ভয়ে টাদ 


অরিক্র ১৮৭ 


সেই জন্তে সব সময়ে পালিয়ে বেড়ায় আকাশের এদিক থেকে ওদিকে । কিন্তু 
এক-এক সময় দৈতা তাকে ধরে ফেলে যখন, তখন তার কবলে পড়ে চাদ দারুণ- 
ভাবে ছটফট করতে থাকে । বাধ্য হয়ে দৈত্য তখন তাকে দেয় ছেডে। টাঁদকে 
যখন দৈত্য জড়িয়ে ধরে তখনই আমরা বলি গ্রহণ লেগেছে । ছেডে দিলে হয় 
গ্রহণমুক্তি । 

স্যেব গ্রহণ যাকে আমর! বলি, তাব কারণ কিন্তু সম্পূর্ণ আলাদা । পৃথিবীতে 
সর্ষের অনেক আপনজন আছে -- আমর] তাদের চিনিনা, এই যাঁ। ঘেই বকম 
কোনে। আপনজন যখন মারা যায় তখন সর্ষের মুখ দুঃখে কালো হয়ে ওঠে । মবা 
আপনজন আকাশে তারা হযে উঠে গেলে আবার তাব মুখ উজ্জ্বল হয় ঃ তখনই 
গ্রহণ ছাড়ে সুর্যের ॥ 


॥দশ॥ প্রাণের উদ্ভব ॥ 
| বৃহ্দারণ্যক উপনিষদের এই কাহিনী চবিত্রে লোকপুরাণেব উৎসঙাত ] 


আদিতে আত্মন্‌ ছিলেন একা । এই একাকীত্বেব জন্য তিনি নৈঃসঙ্গ্যেব 
সুখহীনতা৷ অনুভব কবলেন। দ্বিতীয কারুর অন্য আকাজ্ষা কবলেন তিনি সেই 
হেতু । নিজেকেই তিনি দ্বিধা করে নারী ও পুরুষে পরিণতি দিলেন। তারা 
হলেন স্বামী-স্ত্রী । ছুজনে মিলিত হলেন বারংবার । এই ভাবে স্যষ্টি হল মানব 
জাতির । 

আত্মনের নাবীসত্তা ভাবলেন ; “আমাকে তিনি নিজেব ভিতব থেকেই সৃষ্টি 
কবেছেন কিন্ত আবাব আমার সঙ্গেই তিনি মিলিত হচ্ছেন কেমন ভাবে? তবে 
আমি আত্মগোপন করি ।” তিনি গাভীর রূপ ধাবণ করলেন । আত্মনেব পুরুষ- 
সত্তা তখন গ্রহণ করলেন বুষমুত্তি। জঙ্গত হলেন উভয়ে । স্থষ্টি হল গোজাতির ! 
নারী-আত্মন্‌ হলেন অস্থী, তার নবসত্তা হলেন অশ্ব। তাঁবা ক্রমান্বয়ে মৃত্তি ধরলেন 
গর্দভ-গর্দভীর, ছাগ-ছাগীর, মেষ-মেধীর | প্রতি অবস্থাতেই সঙ্গত হলেন আত্মনের 
ছুই সত্তা । স্থ্টি হল সমস্ত প্রাণীব, পিপীলিকার পর্যন্ত । তাদের এঁসব এন; 
সংযোজনার ফলেই বিশ্বচরাচরে প্রাণের সববিধ উদ্তুব ঘটল || 


॥খ । এশিয়া! ॥ 


1 এক ॥ সৃষ্টি ও সভ্যত। ॥। 


[ স্ুমেরীয় পুরাণবৃত্ত ; নিনেভ নগরীতে আন্ুর-বানিপালের মৃৎ্চক্রের গ্রস্বা- 
গারে সংরক্ষিত ছিল । ] 


আকাশ, ধরিত্রী তখন ছিল নী। ছিল শুধু অনন্ত জলবাশি। আর ছিলেন 
আর্দি অষ্টা অপসস্ত, ছিলেন মুম্মু আর ছিলেন মহাসপিণী তিয়ামত । তিয়ামতের 
পরে জন্ম নিল এই আকাশ আর পৃথিবী । তখন শুধু জল আর জল, কাদা নেই, 
মাটি ছিল না, জমি গড়ে ওঠেনি, মাথা তোলেনি দ্বীপভূমি । দেবতারা ও অজাত 
তখনও । নদীর জল অপ.ন্থু, সাগরের জল তিয়ামত আর মেঘ-কুয়াশ! অন্ধকার 
মুমমু। অপস্থ আর তিয়ামতের মিলনে জন্মাল ছুই দেবতা ঃ লাম্উ আর 
লাহাম্উ । তাদের মিলনে জন্মাল আর ছুজন£ আন্সার আর কিসার । 
আকাশদেব আন্উ হল এদের সন্তান, তার থেকে সঞ্জাত হল ধরিত্রী ইয়া । তাব 
আর ছুটি নামঃ এংকি আর নউদ্দিমঅৎ। 

এই দেবকুল তার্দের আদি উৎসে যারা ছিল সেই অপস্থু, তিয়ামত আর 
সুম্মুকে হত্যা করতে চাইলেন-__তাদের উদ্দামতার বেগে। ইয়া অপংস্্রকে 
বিভ্রান্ত করে নিদ্রিত অবস্থার তাকে হত্যা! করলেন । মুম্মুকে তিনি করলেন বন্দী । 
মৃত অপক্ছুর দেহের ওপরে তিনি নিজের আবাল গডলেন। তিয়ামত তার 
পতিহত্যার প্রতিশোধ নিতে সৈম্তাসজ্জ। করলেন__ইয়ার পুত্র বিছ্যৎজ্যোতিতুল্য 
মাছি তার চার চোখে, চার কানে সমস্ত কিছু অনেক বেশি করে দেখতে পেয়ে 
যুদ্ধে নামলেন-_তিয়ামতের কাছে পরাস্ত হয়েছেন ইয়া তার আগেই । দেব- 
সভার অনুরোধে মাতুকি নেতৃত্ব দ্িলেন_-ক্ষমতার দণ্ড, পরিচ্ছদ এবং আসন 
তাঁকে উৎসর্গ করলেন তারা । 

ঝড়ের দেবতা এন্লিল হলেন তার অন্থচর । রামধন্ুতে বিদ্যুতের তীর 
বসিয়ে যুদ্ধ শুরু করলেন মাক তিয়ামত মহাসপিণীর বিরুদ্ধে এক প্রবল ঝঞ্চার 
উন্মত্বভার মধ্যে । বাতাসের জালে তিনি বাঁধলেন তাকে-_-সাতটা। প্রলয়ঙ্কর 
ঝড় নিয়ে, বন্যার ভীম এক গদ1 নিয়ে মার্ক রথে চড়ে বিস্তৃত-বদনা তিয়ামতকে 
আক্রমণ করে তার ব্যার্দিত মুখের মধ্যে ঝাডের অস্ত্র আর বজের শস্ত্র দিয়ে করলেন 
সংখ্যাতীত আঘাত । বিদীর্ণ হলেন তিম্ামত £ তাঁর শরীরের উপরটি হল 


অবরিত্র ১৮৯ 


আকাশ । নিচের অর্ধ হল সাগরের জল । চর্মপেটিকার মত হল তাঁর চেহারা 
__অর্ধেক-শৃম্ত আকাশ, আর অর্ধেক-পূর্ণ সমুদ্রবারি ৷ 

বিশ্বে শৃঙ্খলা আনলেন মার্ছক। নক্ষত্র এবং গ্রহ সন্নিবেশ করলেন তিনি 
আকাশে । চন্দ্র সুর্ধের অন্তোদয় বিধান করলেন । দিন গণনার পদ্ধতিও শেখালেন 
তিনি । দেবকুলের শ্রমবিমুক্তির জন্য মাক সৃষ্টি করলেন মানুষ । তাদের 
দাদ্রিত্ব হল পরিশ্রীম এবং দেবতা -বন্দনা। একশ আর একশ আর একশ দেবত৷ 
হলেন ত্বর্গ-গ্রহরী-_ভার ঠিক ততজনই পেলেন পাধিব দায়িত্বগুলি পালন করছে 
কি-না মানুষ, তাই দেখার ভার ৷ মাছু্ক হলেন সর্বপ্রধান নায়ক । এমন কি- 
আন্উও তাঁকে মেনে নিতে বাধ্য হলেন ।। 


॥ভুই॥ জ্ঞান বৃক্ষের ফল ॥ 
[হিক্র লোকপুরাণ ; বাইবেলের "বুক অব জেনেসিস'-এ সংকলিত ] 


ইডেন নামে ত্বর্গের বাগানে ছিল ছুটি গাছঃ জীবনতরু আর জ্ঞানবৃক্ষ । 
সেই বাগানে থাকত আদম নামে ঈশ্বরের নিজের প্রতিরপে স্ষ্ট প্রথম মানুষ । 
ঈশ্বর নিজেই বললেন £ “এর একলা-থাকা উচিত নয়। আমি তাহলে এর 
জন্যে এক সঙ্গিনী সৃষ্টি কবি।” 

আদমকে ঘুমে আচ্ছন্ন করলেন ইশ্বর । ঘুমন্ত আদমের বুকের পাঁজর তুলে 
নিয়ে তিনি গড়লেন প্রথম নারীকে; তার নাম ইভ। ঘুম ভাঙলে আদম 
দেখল তাকে । ঈশ্বর উভয়কে উভয়ের হাতে সমর্পণ করলেন । শুধু যেন জ্ঞানবৃক্ষের 
ফল তারা কখনো ন। খায়, সে-ব্যাপারে তিনি হুশিয়ার করে দিলেন তাদের । 

ইডেনের ঝে(পেঝাড়ে লুকিয়ে ছিল সাপ। একদিন সে এসে প্রলুন্ধ করল 
ইভকে সেই নিষিদ্ব-ফল পেড়ে খাবার জন্যে । জশ্বরের নিষেধের কথা বলল 
ইভ। নে বললঃ “ঈশ্বর বলেছেন, এ ফল খাওয়ার অর্থ-সৃত্যু।” সাপ 
আবার কুমন্ত্রণা দিল ২ “মৃত্যু নয়, এ ফল খেলে তোমরা ভালমন্দ বিবেচন। 
করতে শিখবে ।” সাপ তাদের বোঝাল £ “তোমরা জানবে জ্ঞান কাকে বলে। 
তোমর] দেবতা হয়ে উঠবে ।” 

প্রলুব্ধ ইভ ফল পাড়ল জ্ঞানবৃক্ষ থেকে । নিজে খেল, আদমকে খাওয়াল। 
তাদের জ্ঞান উন্মীলিত হল। নিজেদের নগ্রাবস্থা বুঝে তার! সঙ্কুচিত হল; 
গাছের পাতা দিয়ে লজ্জার আবরণ করতে বুদ্ধি দেখা দিল তাদের মনে। শশ্বর 


৯৯০ বিশ্বের লোকপুরাণ 





তাদের ডাকলেন £ “আদম, তুমি কোথায়?” আদম বলল : "আমি লুকিয়ে 
আছি, আমি যে প্রস্থ নগ্র।” ঈশ্বর বললেন £ “তুমি ষেনগ্র তা তুমিকিকরে 
বুঝলে? আদম-ইভ স্বীকার করল নিষিদ্ব-ফল খাওয়ার কথা । সাপের 
প্ররৌচন! যে ছিল এর পিছনে তাও তাবা জানাল ঈশ্বরকে ৷ 

দ্ধ ঈশ্বর অভিশাপ দিলেন তিনজন অপরাধীকেই। সাপকে বললেন £ 
“সমস্ত প্রাণীর মধ্যে তুমিই হবে সবচেয়ে অভিশপ্ত-_বুকে-ছেঁটে বাঁচতে হবে 
তোমায় ।” ইভ সত্তার কাছে এই বলে অভিশপ্ত হল: “তুমি ছুঃখে-যন্ত্রণায় 
গর্ধাবণ করবে, সন্তানকে জন্ম দেবে বহু ক্লেশের মধ্যে । পুরুষ হবে তোমাৰ 
প্রন” আদমকে তিনি বললেন ঃ “ভূমি অভিশপ্ত হবে তোমার কারণে । 
সেই ভূমি থেকে অতি কঠিন পরিশ্রমের পর তোমাব আব তোমার পরিবাবেব 
অন জুটবে। আব সেই ভূমিতেই একদিন মিশে যাবে তুমি ।” 

সেই থেকে সাপ সবার কাছেই আতঙ্কের । সে বুকেই হাটে । নারীব 
গর্ভ এবং প্রসব কল্পনাতীত যন্ত্রণায় সারা হয। পুরুষ কঠিন শ্রমের মাধ্যমে 
অন্ন সংস্থান কবে । ইডেন থেকে তারা পৃথিবীতে নিবাসিত হয়েছে সেই আদি 
পিতামাতা আদম-ইডেব সময়কালেই ॥ 

[ জ্ঞানবৃক্ষেব ফল খাওয়া, যৌনচেতনার উন্মেষ হওয়াব প্রতীক; সাপও 
তাইই। জ্ঞাণবুক্ষের ফল বাইবেলীয় এভিহ্ব-অন্ুপারে হল আপেল, য' 
নিজেও আবার যৌন প্রতীক রূপে স্বীকৃত । ] 


॥ তিন ॥ গাছেদের রাজা। ॥ 
[ প্যালেষ্টাইনীয়-লেবাননীয় লোকপুরাণ ] 


বহু-বহুকাল আগে গাছের! নিজেদের মধ্যে একজনকে বাজ! হিশেবে ঠিক 
করতে চাইল । প্রথমে তারা ধরে পড়ল জলপাই গাছকে । জলপাই সব গুনে 
তাদের বলল £ “কি জন্যে বাপুরা আমার এই ভারী-সারী চেহারাটাকে রোগা 
করব? এই ভারী শরীরটার জন্যেই ত দেবতাদের আর মানুষদের সমাজে 
আমার এত খাতির। সে সব ছেড়ে শুধু গাছেদের রাজ হওয়ায় আমাৰ 
রকার কি?” 

তখন সবাই গেল ডুমুর গাছের কাছে। ডুসুরও রাজি হল না। লে বলল: 


'অরিত্র ১৯১ 


“শুধু গাছেদের সর্দারী করার জন্যেই কি আমি আমার এত ভাল, মিঠে ফল- 
গুলোকে বরবাদ করে দিতে পারি ?” 

ডুমুরের কাছেও হতাশ হয়ে গাছেবা তখন গেল আঙ্রলতার কাছে। 
'আঙ্রও তাদের ফেরাল, বলল ₹ “আমার যে-কলের সুখ্যাতিতে মানুষ থেকে 
দেবতা অব্দি সবাই পঞ্চমুখ, তাকে ছেডে দিয়ে আমি খামোক। শুধু 
গাছেদের রাজা হতে যাব কিসের জন্তে ?” 

কাটাজাম গাছের কাছে গেল আর সব গাছ তখন । ওদের আজি শুনে 
সে বলল: “সত্যি-সত্যিই বাপু যদি আমাকে তোমাদের রাজ! বলে মানতে 
চাপ, তাহলে আমাব ছায়ার তলায় তোমাদের সমস্ত বিশ্বাস উজাড় করে দাঁও। 
তা যদ্দি করতে পার, তবেই আমার ভেতরের আগুন বাইরে আসবে, আব 
'লবাননেব সমস্ত দবদারু গাছকে সেই আগুন গ্রাস করবে । তোমাদের বিশ্বাস 


উজাড কর, আমাব আগুন প্রকাশিত হোক, লেবাননের দেবদারুরা তাতে পুডে 
গাঁকহোক ॥ 


॥ চার ॥॥ কিওমার্জের বংশ ॥| 
[ পাঁবসীয় লে!কপুরাণ ] 


কিওমার্জ পরতেন জীব্জন্তব চামডা, খেতেন শিকার-কবা পশুব কা» মাংস 
আর ফলমূল আর নদীর জল, থাকতেন সদলবলে পাহাডে। কিন্তু সদাব 
কিওমার্জ ছিলেন ন্যায়বান। তার অন্ুচবদেব ভালমন্দ বিচার করে চলতে 
হত সব সময়েই সেই কারণে । 

কিওমার্জ আর অন্যান্ত দলের সর্দার-রাজাব! সকলেই ছিলেন অহন্ব-উপাসক । 
দেবর! ছিলেন তাঁদের শত্রু । আবার অভব-উপাসক এই রাজাদেব নিজেদের 
মধ্যেও ছিল নানান্‌ ছন্দব। এই বকম একজন জ্ঞাতি রাজ! আক্রোশেব বশে 
হত্যা করেছিলেন কিওমার্জেব ছেলে সালামুককে । 

সালামুকের ছিল একটিই মাত্র ছেলে, হুসেউ। হুসেঙ তাঁব ঠাকুর্দাব 
পুত্রশোক ভুলিয়ে দিতে পেরেছিল নিজের বীরত্বে এবং প্ররতিভায়। তাব 
অন্চর ছিল শুধু মানুষ নয়, বনের হিংস্র প্রাণীবাও। দেবদের বিরুদ্ধে যখন 
হুসেঙ যুদ্ধ করতে যেত তখন তার দঙ্গে-সঙ্গে বাঘ, নেকড়ে, সাপ এরাও যেত। 
তীর-ধন্ুক, বল্লমধারী অন্গচরদের সঙ্গে এরাও ঝাঁপিয়ে পড়ে খতম করত 
দেবদের। 
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হুসেঙই নাকি প্রথম আগুন আবিষ্কার করে। শোন। যায় তার বাবার 
মৃত্যুর বদ্‌ল। নিতে সে নাকি দূর থেকে ঈয়া বড় এক পাথরের চাওড় ছুঁড়ে তাদের 
প্রতিত্ন্বী সেই জ্ঞাতি দানব সর্দারকে খতম করবার চে! করেছিল, কিন্তু পাথরটা 
ফস্কে গিয়ে পাহাড়ের ওপর পড়ে প্রচণ্ড জোরে ৷ ব্যস, এঁ ঘষটানিতে আগুনের 
ফুল্কি উঠল জলে । সেই আগুনে বন-জঙ্গল দাউ-দাউ কবে জ্বলতে লাগল, সৃষ্টি 
হল দাবানলের ৷ দাবানল পুডিয়ে মারল তার পিতৃঘাতককে। 

তখন হুসেঙ তার অন্ুচরদের ডেকে বিধান দিল £ “এখন থেকে আমরা 
সকলে আগুন অস্থরের পুজো করব। এই আমার হুকুম, যে না মানবে দে যেন 
দেবদের কাছে চলে যায়।” খুশী হয়ে অন্থর মজবদা হুসেঙের গুষ্টিকে তখন 
শেখালেন কেমন করে মাংস পুড়িয়ে বাঁ লেকে খেতে হয়। হুসেঙের দলবল ত 
খুব খুশী এই নতুন খাবার খেয়ে । আরও বেশী ভক্তি করে তারা অনুর মজদার 
পূজো করতে শুর করল। অহরও তাদের ভক্তি দেখে খুশী হলেন : তিনি 
তার্দের শেখালেন চাষবাস করে কেমন করে ফপল ফলাতে হয়। কেমন করে 
শহর গড়ে থাকতে হয়। লোহা আর অন্য সব ধাতুর কাজকর্ম কেমন করে 
করতে হয়, তাও তার শিখল অহুবের দয়ায় । 

স্ুস্ঙ যখন মার! গল তখন কিওমার্জের বংশে সর্দার হবার মতো! ছিল এক- 
জনই ; সে হল হুসেঙের বড ছেলে তাহুমার্জ। সেও ছিল বাপ.কা বেটা । 
সেও যেমন সব প্রথমে আগুন জালাতে চাষ করাত, লোহা ঢালাই করতে শ্রেখে 
নিজের যোগ্যতায় আর অহুরের কৃপায, ঠিক তেমনই তার ছেলেও প্রথম শেখে 
পশমের জাম। বানাতে আর কার্পেট বুনতে । বীর সেও কম ছিল না । দেবের 
যুদ্ধে হারিয়ে তাদের কাছ থেকে সে আদায় করল দেই ক্ষমতা, যা দিয়ে আমরা 
লিখতে পড়তে শিখি । অহুরের বরে সেই লেখা পড়ার ধারা এখনও চলছে, 
ভালভাবে ॥। 

[ প্রাচীন ইন্দো-ইরাণীর আর্ধভাষীদের দুই শাখার একটি এসেছিল ভারতে, 
অন্যটি গিয়েছিল পারস্তে। এরা পরস্পরের শক্র ছিল। “ভারতীয়” দল ছিল 
দেব-উপাসক, অস্ুর-বিদ্বেষী, “পারসীয়” দল ঠিক তার বিপরীত; দেররা তাদের 
দ্বণ্য, অহুর [ অসুর ] তাদের উপাশ্ত। ] 


অরিত্র ১৪৮৩ 





॥ পাঁচ।। নানান্‌ জাতের সৃষ্টি ॥ 
[ তিব্বতীয় লোকপুরাণ ; বিভিন্ন যাযাবর গোষ্ঠীর মধ্যে প্রচলিত ] 


স্ষ্তির আদিতে একটিই মাত্র মানুষ এই পৃথিবীতে ছিল। ঘরবাড়ি বলতে 
কিছু ছিল না তার, কেন না তখন শীতও ছিল না, গ্রীম্মও ছিল না । বাতাসও 
বইত না জোরে। বৃষ্টি কিংবা বরফ পড়ত না। পাহাঁড়ের ঢালে আপনা- 
আপনিই চা জন্মাত। কোনে! শিকারী জন্বর ভয় ছিল না গোর আর 
চম্রীগুলোর । ৃ্‌ 

লোকটার ছিল তিন ছেলে । ওরা সবাই খেত ছুধ আর ফলমূল । তারপর 
অনেক বয়সে লোকটা একদিন গেল মরে । তখন ছেলেরা নিজেদের মধ্যে ঠিক 
করতে বসল যে বাপের মৃতদেহট1 নিয়ে কি করা যায়। ওর1 একমত হল না। 

এক ছেলে চাইল মাটিতে পুতে ফেলতে ; আর একজন ব্লল যে পুড়িয়ে 
ফেলা হোক; অন্য জনের ইচ্ছে, পাহাড়ের চূড়োয় ফেলে রাখা । অৰশেষে ঠিক 
হল যে মৃত দেহটা তিন ভাগে ভাগ হবে। বড় ভাই পেল মাখা আর হাত 
ছুটো; ইনিই ছিলেন চীনা জাতির আরিপুরুয। সেই জন্তেই তার] শিল্প- 
চর্চার এত গুণী আর এমন চালাক চতুর । 

মেজ ছেলে পেল বাপের বুকটা । ইনি ছিলেন তিব্বতীদের আদি পুরুষ । 
এই জন্তেই এরা হ্ৃদয়বান্‌ এবং সাহসী; মরতেও এবা ভম়্ পায় ন। আর 
ছোট ছেলের ভাগে পড়ল দেহের হাবিজাবি অংশগুলো । তাই তার বংশধরেরা 
সরল আর ভীরু; বোকা আর নিষ্টরও বটে। নিজেদের মধ্যেই এর! বন্দী হয়ে 
থাকে । এদেরকেই আমরা তাতার বলি এখন | 


॥ ছয় ॥ পুরাকালের গল্প ॥ 
[ চৈনিক লোকপুরাঁণ ; “শী-কিং, গ্রন্থে সংকলিত ] 

স্ষ্টির আগে জন্ম নিয়েছিলেন পোয়ান-কু। আদিম বিশ্বকে তিনিই শৃঙ্খলায় 
বেঁধেছিলেন আঠার হাজার শীতকাঁল আর গ্রীষ্মকাল আর বর্ধাকাল আর বসস্ত- 
কাল ধরে। অনস্ত মহাকাশের অসীম শুন্তে বিরাট পাথরের স্তুপ ভেদে বেড়াত । 
পোয়ান-কুর মতো তারাও নিজেরাই নিজেদের স্থ্টি করেছিল। সেই পাথর- 
গুলিকে ছেনি দিয়ে কেটে-কেটে তিনি €তরী করেছিলেন স্্ধ, চন্দ্রঃ গ্রহ, তারা 
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আর পৃথিবী । তার সহকারী ছিল ড্রাগন, কচ্ছপ আর মানুযমুখী ফিনিকৃস 
পাখি । তারাও স্ৃষ্ট্রি করেছিল নিজের। নিজেদেরকে | 

প্রতিদিন পোয়ান-কু কাজ করেন আর তার শরীর বেড়ে ওঠে চার হাত 
করে। আঠার হাজার বছর পরে যখন মহাবিশ্বচরাচর স্ষ্টি করা শেষ হল 
তখন তার মাথা হল পাহাড়ের চুড়া, নিঃশ্বাস হল বাতা আর মেঘ, গলার স্বর 
হল বজ্রধবনি । তার হাত, পা, চুল, রক্ত, মাংস, দাড়ি, গৌফ, ঈ্লীত-_এরা কেউ 
হল নদী, কেউ জঙ্গল, কেউ পাহাড়, কেউ বা মাঁটি, কেউ আবার হল হীরে- 
মুক্তো । তার ঝরে-পড়া ঘামই হল বৃষ্টি আর গায়ের পোকা-মাকড়গুলোই হযে 
গেল মানুষ । 

পোয়ান-কুর পরে এলেন একের পর এক তিয়েন-হুয়াং, তি-হুয়াং আর জেন- 
হয়াং রাজারা। এরা তিনটি বংশ-_ত্বগীন্, পাধিব আর মানবীয়--পরম্পরায় 
তিন-আঠারং চুয়াল্ল হাজার বছর ধরে রাজত্ব করেছিলেন। তিয়েনস্ছয়াংরা 
ছিলেন ভীষণ চেহারার মহাসর্পের মতো! দেখতে । তি-হুয়াংদের দেহ ছিল ড্রাগন, 
ঘোড়া, সাপ আর মানুষের বিভিন্ন অংশ মিশিয়ে তৈরী । তাদের সময়েই দিন 
আর রাত আলাদ। হয়ে যায়। খাওয়া, ঘুমোনে। এই সব তারাই পত্তন কবে- 
ছিলেন । জেন-হুয়াংদের মুখ ছিল মানুষের, শরীর ড্রাগনের । পৃথিবীকে নানা! 
দেশে ভাগ করে নিয়ে শাসন করেছিলেন তারাই প্রথম । 

এই তিন মহাযুগের পন্ম আরও দশটি যুগ এসেছে । কুন্‌ নামে যে শাসক 
ছিলেন তার সময় পর্যস্ত মানুষ থাকত মাটির তলার গর্তে, কিংবা পাহাড়ের গুহায়, 
কি গাছের ডালে । কুনের ছেলে ইউ চাও প্রথম শেখালেন বাড়ি তৈরী করে 
কেমন থাকতে হয় । কুন বিজ্ঞ কচ্ছপ আর ড্রাগনের সঙ্গে যুক্তি করে হোয়াং-হোব 
বান ঠেকাতে চেষ্টা করেছিলেন অনেক-অনেকবার, কিন্তু সে ব্যাপারে কাজের 
কাঙ্জ করতে পারলেন ইউ-চাওই । কুন বাধ বেঁধেছিলেন কিন্ত তাতে জল 
বাধেনি। তিয়েন বা ত্ব্গবাসীরা তাতে ক্রুদ্ধ হয়ে তাঁকে হত্যা করেছিলেন । 
তিন বছর তার মৃতদেহ পড়েছিল জলের মধ্যে নাপচে। সেই দেহ থেকেই 
জন্মেছিলেন ইউ-চাঁও। দৈত্য আর প্রেত-প্রেতিনীদের সঙ্গে যুদ্ধ করে শিশু ইউ- 
চাঁও তাদের হটিয়ে দিয়ে গড়লেন বিশাল-বিশাল মাটির পাহাড় । খাল কেটে" 
কেটে নর্দীর জলকে নান! দিকে বইয়ে দিষেছিলেন তিনি । আট বছর পৰে 
তিনি বন্থাকে শান্ত করলেন। 


অরিজ ১৯৫ 


ুই-জেন্‌ শিখিক্বেছিলেন কাঠে কাঠ ঘষে আগুন বের করতে । রান্না এবং 
নাচ গানও নাকি তারই আবিষ্কার । রডিন সুতোয় গি'ট বেধে কথ। বোঝানোও 
তারই আমলে শুরু। আর তার পরে এলেন ফু-্সি। ফু-সির শরীরের ওপরটা 
ছিল মানুষের মতন, শরীরের বাকিট? ড্রাগনের মতো ছিল । তাব মন্ত্রণাদাতাও 
ছিলেন ছ-জন ড্রাগন । ফু-সি শিখিয়েছিলেন ছবির হরফ, দিন-তিথির হিশেব 
আর তৈরী করেছিলেন পয়ত্রিশ তারের বাঞ্জন। । ঘোড়। আর কুকুর আর ষাঁড় 
একদিকে,আর অন্যদিকে ভেড়া, শুওর আর মুরগী পোষাও নাকি ফু-সির আমলেই 
শুরু হয়। মাছ ধরার জালও শোনা যায় তারই হাতে প্রথম বোনা । ফু*সির 
সবচেয়ে বড কাজ হল ঠিকমত বিয়ে-সারদীর পত্তন কবা--আগের মতো! যাব সঙ্গে 
যে যতদ্দিন খুশি থাকতে কিংবা না-থাকতে আর পারল না তার আমল থেকে। 
ফু-সিই প্রথম ঈশ্বরের কথা শোনান আমাদেব বুডে৷ কর্তাদেরকে | নিয়তি, ভাগ্য 
এই সব নিষেও তিনিই সব আগে ভেবেছিলেন । 

ফু-সির পব এসেছিলেন সেন-লুং ; তার আবাব মাথ!ট1 ছিল ষাঁড়ের, শরীব 
মানুষের । সেন-লুং নামটা থেকেই বোঝ। যাচ্ছে যে তিনি ছিলেন স্বর্গের 
দেবতাদের আশীর্বাদ পাওয়া এক রুষক। মানে, চাষবাস তিনিই করেছিলেন 
শুক। নান। রকমে বামো সারানোর জন্যে গাছ-গাছডার ওষুধও তিনিই সব 
প্রথম চিনিয়েছিলেন । মানুষে ব্যবসা-বাণিজ্য শুরু করল এ সময়েই। তার 
পবেব গল্প ত সবারই জানা ॥ 


॥ সাত ॥ জরার কারণ ॥ 
[ চৈনিক লৌকপুরাণ ; তাওবাদী ধর্মসাহিত্যে সংকলিত ] 


একেবারে শুরুতে ছুটিমাত্র সমুক্জ ছিল- দক্ষিণে একটি আর অন্যটি উত্তরে । 
মাঝধানে ছিল ভাঙা জমি। দক্ষিণ সুযুদ্দরের রাজা! ছিলেন অমনোঘোগী স্থ, 
উত্তর সাগর শান করতেন হঠকারী হু, আর ভাঙাজমিব এলাকাট। ছিল বিশৃঙ্খল 
হুওন-তুন এর। 

সু আর হুর অভ্যেস ছিল মাঝখানের ভাঙা জমিতে প্রায়ই বেড়াতে যাবার । 
সেখানেই তাদের দুজনের চেন! পরিচয় হয়। মাঝের ডাঙার রাজা হছওন-তুন 
তাঁদের খুব খাতির-যত্ব করতেন। এই জন্যে স্থু আর হু চাইলেন তাদের 


১৯৬ বিশ্বের লোকপুরাণ 


কৃতজ্ঞতার চিহ্ন হিশেবে তাঁকে কিছু একটা দিতে । এই নিয়ে দুজনে আলাপ- 
আলোচন। করতে লাগলেন । 

এদিকে হুওন-তুন ছিলেন বোবা, কাল! আর অন্ধ । তার নাক বা মুখও 
ছিল না। তবে তিনি যেমন দেখতেন না, শুনতেন না, কথ! বলতেন না” 
তেমনিই খেতেনও না, নিঃশ্বাসও নিতেন না। তাই হুওন-তুনের রাজ্যে গিয়ে 
হু আর স্থু রোজ একটি করে বন্ধ বন্ধ খুলে দিতে লাগলেন। দুই কান, ছুই 
চোখ, নাকের ছুই ফুটে! আর মুখ__-মোট সাত দিন লাগল এগুলে। খুলে দিতে; 
তখন হু আর সুর কাজ শেষ হল । হুওন-তুন তখন দেখতে, শুনতে, কথা বলতে 
খেতে আর নিঃশ্বাস নিতে পারলেন যেই, অমনি তিনি বুড়ো! হয়ে গেলেন । তিনি 
মার! গেলেন || 


॥ আট ॥। স্বর্গমত || 
[ “নিহোন-গি? নামে প্রাচীন জাপানী বইয়ে সংকলিত এই পুরাবৃত্ত লোকপুরাণ 
থেকেই গড়ে উঠেছে ] 


আদ্িতে যখন স্বর্গ এবং মর্ত্য একই সঙ্গে ছিল, ইন এবং ইও তখন আলাদ। 
হয়নি। ডিমের ভিতরের অংশে যেমন অবয়বহীন খানিকটা জিনিষ থাকে, 
তারাও ছিল সেই রকম । তারা অজান। সীমানার মধ্যের উদ্ভিদ আর প্রাণী- 
দের যে-সব জিনিষ দিয়ে গড়া হত তাদের সব চেয়ে আগের রূপটাকে ধরে 
রাখত । কিছুটা অংশ পরিক্ষার আর পবি্র হয়ে-হয়ে ধীরে-ধীরে আলাদা 
হয়ে গেল। সেটা হল ন্বর্গ। ভারী এবং খারাপ অংশটা যা পড়ে রইল, 
তাই হল পৃথিবী । জমাট বেঁধে গেল সে-দব। কিন্তু ত্বর্গ যত সহজে গড়ে- 
উঠেছিল, পৃথিবীর গড়ে-ওঠাটা তত সহজ হল নাঁ। তাই স্বাভাবিকভাবেই 
স্বর্গের সৃষ্টি হয়েছিল প্রথমে, তারপরে হয়েছিল পৃথিবী । তারও পরে দুয়ের 
মাঝে দিব্য-প্রাণের স্যষ্টি হল ॥ 


॥ নয় ॥ দেষতাদের জল্মা কথা ॥ 
[ জাপানী লোকপুরাঁণ 7 


জগতের প্রথম মা হলেন কোজিকি। প্রথমে আগুনের জন্ম দিলেন 
তিনি। সেই- আগুনে তিনি নিজেই পুড়ে গিয়ে দুর্বল হয়ে গেলেন ভীষণ 


অরিত্র ১৯৭ 


রকম | নান! রকম শারীরিক বিকার দেখা দিল তাঁর £ উদগীরিত-বমন থেকে 
তৈরী হলেন ধাতুর দেবতারা, পরিত্যক্ত-পুরীষ থেকে স্থাট্টি হল কাদামাটির 
দেবদেবীদের আর ক্ষরিত-দেহ-জলে জন্মালেন জলদেবীরা। এই সময়েই তিনি 
স্বাভাবিক ভাবে জন্ম দিলেন ফসলের দেবীকে । খাবারের দেবী আবার হলেন 
এ'র মেয়ে। এই ভাবে দেবদেবীকে স্থানটি করে জগতের প্রথম মা কোজিকি 
অবশেষে দেহরক্ষা করলেন। 

এদিকে আগুনেব দেবত৷ বিয়ে করলেন তার বোন কাদীমাটির দেবীকে । 
অনেকে বলে শস্তের দেবী তাদের বোন নয়, মেয়ে। শশ্যদেবীর মাথ। 
থেকে জন্মেছিল গুটিপোকা আর তু'তগাছ। আর তাঁর নাভিমূলের নিচে থেকে 
জন্মেছিল পাচ ধরণের ফলের গাছ । 'সেই সব গাছের ফপল আমরা এখনে! 
নিয়মিত খাই ॥ 


॥৪গ। আফ্রকা 


॥ এক ॥| দেবতাদের ঘরকল্ন। | 
[ নাইজেরিয়ার ওরুবা জাতির লোকপুরাণ ] 

এক আছেন মহাশক্তিধব ওলোরুন। তিনি আরো অনেক নামে পরিচিত । 
কেউ বলে এলেদা ৷ কারুর কথায় তার নাম ওগা-ওগো। কেউ আবার তাকে, 
গলোছুমায়ে বলে! স্বর্গের প্রতুরূপে তিনি ওলোরুনই হোন, আর এলেদা 
হিশেবে তিনি স্ষ্টিকর্তারূপে পুজোই পান, ওগা-ওগো নামে তাঁর মহিমাই ঘোষণা 
কবা হোক আর তিনি ওলোছুমায়ে বা নিজের শ্রষ্টাই হোন, তিনি কিন্তু থাকেন 
ধরাছেশয়ার বাইরে । 

আমাদের নাগালের মধ্যে ধারা থাকেন, সেই দেবতাদের আমর! বলি 
ওরিশআ। এঁরা যে সংখ্যায় কতজন, তা ঠিক করে বলা মুস্কিল । ছুশো 
একজনও হতে পারেন, আবার তার থেকে ছুশো জন বেশিও হতে পারেন । 
অনেকে ত বলে এরা হলেন গুণতিতে শ-ছয়েক । বোধহয় ওলোরুনই এ'দের 
সৃষ্টি করেছিলেন। আবার এমনও শোনা যায় যে, আগে এ'রা ছিলেন মান্ষ 
পরে দেবত। হয়ে গেছেন । 

সে যাই হোক, ওলোরুন প্রতি দেবী কালোবরণী ওছুদ্ধয়ার স্বামী হিশেবে 
সৃষ্টি করলেন সব আগে আলো-রং ওবাৎআলাকে । তিনি হলেন পবিভ্র। তার 
স্্রী ওদুছুয়া হলেন অপবিত্র । এদের বিয়ের পরে ছুটি ছেলেমেয়ে হয় আগাঞ্জু 
আর ইয়েম্আজা। কিন্তু তা সত্বেও ওদুদুয়া! শ্বামী-সন্তানদের ছেড়ে শিকারী 
এক দেবতার সঙ্গে রোজ ঘুমোতে লাগলেন । আকাশ-দেবতা ওবাৎআলা বা 
স্র্ধ সেই থেকে একা! থাকেন । 

আগাঞ্চু আর ইয়েমআঙ্া দুজনে হুজনকে বিয়ে করল | এদেরও ছুই ছেলেমেয়ে 
ওবালোফুন আর ইয়ার মধ্যে বিয়ে হয়। এদের আরও এক ভাই ছিল 
ওরুনগান। সে ছিল খুব দুষ্ট স্বভাবের। নিজের গর্ভধারিণী ইয়েম্আজাকেও 
সে মেরে ফেলেছিল । 

ইয়েমআজার শরীরের রক্ত-মাংস-চধি এইসব থেকে ত্যন্টি হল পনেরজন 
দেবদেবীর । তাঁদের মধ্যে শান্গো হলেন বজ্দেব। মেঘের ভেতরে তাঁর 
পেতলে তৈরী বিরাট' প্রাসাদ । সেখানে থাকে তার সমস্ত জাত-কুটুমেরা আর 


অরিত্র ১৯৯ 


থাকে অগুণ তি ঘোড়া । একমুখ দাড়ি-গোঁফ নিয়ে তিনি ঘোড়ায় করে ঘোরেন। 
ইয়েমআজার মৃতদেহ থেকে সৃষ্টি হয়েছিল তিন দেবীর । এ'রাই হলেন শান্গোর 
তিন বউ। এ'রা তিনজনেই নদীর দেবী । নাইজার নদীর দেবী ওইয়া| হলেন 
শান্গোর পাটরাণী । 


শান্গোর কাজ হুল পাপীদের শান্তি দেওয়া। দু-সুখে! কুডুল হাতে তিনি 
ঘোরেন। তার মন্থচর ওশ্তম্‌আরে রামধন্ুর মৃত্তি ধরে পৃথিবী থেকে জল শুষে নিয়ে 
শান্গোব মেষমহলের পেতল-বাড়িতে ঢেলে দেয় । শান্গোর দু-মুখো কুড়ুলকে 
লোকে বলে, বিজুলী। পাপীর শাস্তি দেবার জন্যে তিনি তাই দিয়ে আগুন- 
পাথর ভেঙে মাটিতে ছোডেন-_-বনজঙ্গল পুড়ে খাক্‌ হয়, গাছপালা ভেডে-চুরে যায়, 
ধার গাঞে লাগে তারই মবণ ঘটে । অবশ্য পাপ না-করলে শান্গোর আগুন- 
পাথর গায়ে লাগেন! কারুর | 


ইয়েমআজার মরা-শরীর থেকে আর যে সব দেবতার স্যষ্টি হয় তাদের মধ্যে 
অনেকের পুজো পান ওগুন, ওরিশাকো, শোপোনে, ওলোকুন, ইফ.অ1 আর 
আবোনি--কেননা এরাই আমাদের প্রত্যেকদিনের সঙ্গে মিলে-জুলে আছেন । 
লোহার দেবতা, যুদ্ধের দেবতা, আর শিকারের দেবতা এক সঙ্গে এই তিন হলেন 
ওগুন। ওরিশাকো। দেখেন আমাদের চাঁষবাদ; তাই মেয়েরাই তার পুজো 
করে বেশির ভাগ। গায়ে গুটিদানা উঠে যে রোগ হয় শোপোনো। তার 
সামাল দেন । আবার তার রাগ হলেই এ নাম-করতে-নেই রোগটা ফুটে ওঠে 
আমাদের গায়ে। স্ুমুদ্দুরের দেবতা! হচ্ছেন ওলোকুন । পরে কি-ঘটবে-না- 
ঘটবে সে-ব্যাপার ধিনি বলান আমাদের কারুর মুখ দিয়ে, তিনি ইফ.মা। আর 
আরোশমি আমাদের বনজঙ্গলের দেখা-শোন। করাব জন্যে আছেন । 


এই সব দেবতাদেরই আমরা পুজো করি। আর করি বুডো-কর্তাদের 
মার! যাবার পর তাঁদের ভূতেদেরও । আরও একজন আছেন । তিনি হলেন 
ওলোরুন ঠাকুরের পার্টিঃ তার নাম এশউ। অন্ধকারে থাকেন তিনি 
আর মানুষকে দিয়ে পাপ করান। তাঁকেও তাই তুষটু রাখতে হয় বৈকি! 
নইলে তিনি আমাদের দিয়ে পাপ করাবেন আর শান্গোর হাতে আমাদের 
শান্তি পেতে হবে। পাপ না-করলে অবশ্ঠ মরার পর ওলোরুনের কাছেই যাই 
আমর! সবাই ॥ 


ও ্‌ বিশ্বের লোকপুরাণ 





॥ দুই ॥। চিতাবাঘের বংশ ॥ 
[ পশ্চিম আফ্রিকার চিতাবাঘ টোটেম-গোষীয় আদিবাসীদের লোকপুরাণ ] 


অনেক, অনেক পুরোনে। দিনের কথা । তীরের ফলা তৈরী করতে হলে 
আমরা যে মাটির তলার কালে! পাব লাগাই, তাও তখন ঢেলে-পিটিয়ে কাজে 
লাগাতে জানা ছিল ন1 কারুর, সে এত পুরোনো দিনের ব্যাপার । আকাশের 
দেবতা মাঝে-মাঝে আগুন জালিয়ে পৃথিবীতে এক রকমের যে পাথর ছুড়ে 
দেয়, তাকে কাজে লাগিয়ে মান্ুদে তৈরী করত অস্থর-্শস্থব, কুড়ুল এইসব । 
তেমনি এক সময়ে আমাদের বুডো ঠাকুর্দার বুড়ো গাকুর্দা কিংবা! তারও 
কোনো বুড়ো কতাবাবা জঙ্গলে গিয়েছিল মধুব খোঁজে । খুব ঘুরতে-খুবতে রাস্ত 
হয়ে সে এক সময় ঘুমিয়ে পডল অবশেষে । 

ঠিক তখনই পাশের এক গর্ত থেকে বেরিষে আসে কালো মাম্বা একটা, বাচ্চা- 
সমেত। আমাদের সেই বূডে! কন্তাবাবাকে যেই সে ছোবল মারতে যাবে অমনি 
কোথা থেকে একটা চিতাবাঘ এসে থাবায় তার লেজ ধরে টেনে সরিয়ে দিল। 
কত্তাবাবা এসব কিছুই জানতে পাবেনি কিন্কু। যেই তার ঘুম ভেঙেছে অমনি 
সে-না লাফিয়ে উঠে তার সেই আগুন-পথরের কুড়ুল দিয়ে মারতে গেল 
চিতাটাকে । চিতা তখন বলে উঠল : “বাবাকে তার ছেলে কখনো! খতম করে 
না। তুই হলি আমাদের বংশেরই । বাড়ি চলে যা, কোনে! দিন আর নিজে 
তুই বা তোর বংশের কেউ যেন চিতাবাঘের দিকে অন্তর তাগ না করিস। যত 
চিতাবাঘ আছে তারা সবাই তোর গুষ্ঠির লোক | তোকে মানতে হবে তাদেরকে । 
তুই, তোর ছেলে, নাঁতি, পুতি-_-তার পবে আর যারা জন্মাবে তোদের বংশে__ 
সকলের জন্যেই এই নিয়ম চলবে বরাবর ৷, এই বংশের নাড়ির টান, রক্তের বীধন 
শক্ত হয়ে থাকবে । এ রক্তের সম্বন্ধে গুঠি বাড়বে শুধু মায়েদের থেকে, যাঁরা 
আলবে অন্ত গুষ্ঠি থেকে বউ হয়ে তোর বংশে । এর পরে যত মেয়ে-পুরুষ জন্মাবে 
এই বংশে সবাই হবে ভাইবোন |” 

"এই জ্ঞাতিগুষিদের মধ্যে একটা সম্পর্কের নিয়ম মানতে হবে-_এক বংশে 
জন্মেছে এমন ছেলে-মেয়ের মধ্যে স্ত্রী-পুরুষ সম্পর্ক হতে পারবে না, তা তুই 
জানিস। এক গুষ্টির মেয়ে-পুরুষ এক নাড়ির দেখতে-না-পাওয়! কুতোয় নাই- 
কুগুলীতে বাঁধা থাকে বলে তারা একসঙ্গে ঘুমোতে পারে না। চিতাবাঘের 


অবিভ্র ২০১ 





ংশকেও এই আইন মানতে হবে। যদ্দি সে বংশেব ছুজন মেযে-পুরুষেব 

একজন আলে স্থ্য ওঠে যে দেশে, সেখান থেকে, আব অন্যজন আসে স্বর্য 
পড়ে যাওয়ার দেশ থেকে - তাহলেও তাদেরকে এই আইন মেনে চলতে হবেই । 
কাবণ অত-অতদূবে থাকলেও তাবা হবে ভাই আব বোন 1” 

বাঘ আবও বলল £ “এই আইন যাবা মেমে চলবে, তাবা মবাব পৰ 
চিতাবাঘ হবে । তাদের চেন! বনজঙ্গল, যেখানে তাবা মানুষ-থাকা অবস্থায় 
শিকার-পাতি কবেছে, "সেখানেই ঘুববে-ফিরবে তাঁবা বাঘ হযে । চেনা জলাতেই 
জল খেষে তেষ্টা মেটাবে । তাদের আম্মা! ঘুবে বেডাবে মবে-যাওষাদের দেশে) 
কেউ আব তাদেব দেখতে পাবে না । এ বাঘেদেব উত্যক্ত না যদি করে কেউ, 
তাবাও এডিযে চলে যাষ, যাবেও । অন্ত গুষ্ঠির কেউ যদি আমাদের দিকে অস্তব 
তাগ কবে তাহলে তাদেব "্সাটকাবি। আমবা ঘায়েল হলে সেবা শাত্তি 
করিস। মাবা যাবাব পব কবব দিস ন্মামাদেব শবীবটাক্কে । অকালে কেউ 
মরলে যেমন শোক কবিস, আমাদেব জন্যেও তেমনি ভা-হুতাশ কববি কিন্তু। 
নিজেব গুষ্ঠিব কাবোব বক্ত ঝবাবি না।” 

চিতাবাঘ আব বলেছিল আমাদেব সেই আগ্িকালেৰ বুডো কত্তাবাবাঁকে £ 
"এই জব নিষম যদি না-মেনে চলিস তাহলে তাব শাস্তি পাবি তোবা। আকাশ 
থেকে জল পডা থেমে যাবে । ফলেব মাঠে সব যাবে জলে-পুডে খাক হয়ে । 
শিকাব পালাবে তাঁগ ফসকে | বৌবা পেটে ছেলে ধববে না, বশ লোপ হবে ।” 
সেই থেকে এই স-ব কথা আমবা মেনে চলি ॥ 


॥তিন।॥ আগুন এল কেমন করে ॥ 
[ আফ্রিকাব দক্ষিণ কঙ্গো! অঞ্চলেব কাপাই নদ্দীব ধারে বসবাসকাবী ব।কুবা বা! 
বুশোঙ্গে। জাতিব লোকপুবাণ ] 


পুবাকালে আমবা আগুন জালতে জানতাম না । আকাশ থেকে বাজ পড়ে 
যদি আগুন জলে উঠত, তবেই মানুষ পেত আগুন । এইভাবে সময় যেতে-যেতে 
যখন মুচু মুশাঙ্গাব বাজত্ব শুরু হল তখন মানুষ নিঞ্জে শিখল আগুন জালতে। 

কেবিকেবি বলে একজন লোক ছিল সে-ই প্রথম আগুন জালতে শেখে । 
একদিন ভগবান বুম্বা তাকে স্বপ্নে দেখা দিলেন। তিনি আর্দশ কবলেন 
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কেরিকেরি যেন একটা বিশেষ রাস্তা ধরে হাটতে হাটতে গিয়ে একটা বিশেষ 
গাছের ভালপাল1 ভেঙে নিয়ে এসে সাবধানে রাখে সেগুলো । ঘুম থেকে উঠে 
কেরিকেরি তাকে যাঁষা আদেশ দিয়েছিলেন বুম্বা, তা-ই--তা-ই পালন করল । 
এঁ ভালগুলে। ছিল খুব গুকনে। | বুম্বা আবার স্বপ্পে দেখ! দিলেন পরের রাতে । 
কেরিকেরি যে তাঁর সব নির্দেশ ঠিকমত পালন করেছে এ জন্তে তিনি খুব খুশী 
হলেন এবং তার বাধ্যতার পুরন্কার হিসাবে আগুন জালতে শিখিয়ে দিলেন | 
সেই শুকনে! ডালগুলো। ঘষে-ঘষে গরম করলে কি ভাবে আগুন জলে ওঠে শিখল 
কেরিকেরি। 

এই বিগ্যে কেরিকেরি গোপন করে রাখল সকলের কাছ থেকে । গ্রামের সব 
আগুন--আকাশের বাজ থেকে যা পেয়েছিল সকলে- একবার নিভে গেল হঠাৎ । 
কেরিকেরি তখন চড়া দামে আগুন বেচতে লাগল সকলের কাছে। বোকা থেকে 
চালাক, সব পড়শীই তার কাছে থেকে আগুন-জালার রহ্স্তটা বের করার বৃথাই 
চেষ্টা করল বছবার। 

রাজা মুচু মুশাঙ্গার ছিল এক পরম! সুন্দরী মেয়ে। নাম তার কাতেঙ্গে । 
রাজ! মেয়েকে বললেন £ “তুই যদি এই লোকটার কাছ থেকে কৌশলটা আদায় 
করে আনতে পারিস তো তোকে গাওবুড়োদেব সঙ্গে একসঙ্গে বসতে দেওয়া 
হবে খাতির করে)? 

সুতরাং সুন্দরী রাজকুমারী কাতেঙজে গেল কেরিকেরির কাছে। সে তো 
রাঁজকন্যার রূপে মোহিত! সঙ্গে-সঙ্গে প্রেমে পডে গেল । কাতেঙ্গেও ব্যাপাবট 
বুঝে ফেলে খুব খুশী ! বাড়ি ফিরেই সে হুকুম দিল সমস্ত গ্রামের যেখানে যত 
আগুন আছে যেন সিভিয়ে-ফেলা হয়। আর এক দানীকে দিয়ে রাজকম্তা 
কেরিকেরিকে খবর পাঠালে এই বলে যে, সে সেদিন রাতে তার কুঁভেয় যাবে। 

সবাই ঘুমোচ্ছে নিঝুমরাতে। কাতেঙ্গে চুপিচুপি গিয়ে টোকা দিল 
কেরিকেরির ঘরে দরজায় । দৌর খুলতেই সেই অন্ধকারের আড়ালে রাজকন্যা 
ঢুকে পড়ল ভেতরে। তারপর একটাও কথা না বলে চুপচাপ রইল বসে। 
কেরিকেরি শুধোল £ “কথা বলছ না যে? আমাকে কি ভালবাসতে ইচ্ছে হচ্ছে 
না? কাতেঙ্গে জবাব দিল £ “তোমার ঘরে ঢুকে ইস্তক আমি শীতে কাপছি। 
ভালবাসা-টাসার কথা এখন ভাবতেই পারছি নে। এখুনি আগুন জোগাড় 
করে আনো, তোমার মুখ দেখি, গরম হই, তারপরে ভালবাসব ।' 


অরিজ্ে ২০৩ 


কেরিকেরি ছুটল পড়শীদের কাছে ঘি আগুন পায় কিন্তু রাজকন্যার হুকুমে 
সকলেই আগুন রেখেছিল নিভিয়ে । কাজেই তাকে ফিরতে হল খালি হাতে । 
অনেক সাধ্যসাধনা করল সে রাজকন্াকে বিনা আলোতেই ঘুমোতে । 

কিন্ত কাতেঙে রাজী হুবার মেয়ে নয় অত সহজে । আলো না জাললে, 

আগুনে শীত দূর না করলে-_-সে কোনো কিছুতেই রাজী নয় । তার জোরাজুরিতে 
শেষ অবধি হাল ছেড়ে দেয় কেরিকেরি; শুকনো ডালপালা এনে ঘষে-্ঘষে 
রাজকগ্যার সামনেই যে 'আগুন যেই জ্বেলেছে--অমনি রাজরুত্া! রহস্যটা ভেদ করে 
ফেলে বিদ্রুপ করে ওকে বলল £ তুমি কি ভেবেছ রাজার মেয়ে হয়েও তোমার 
সঙ্গে অমনি-অমনি ভালবাসার কথা বলেছিলাম? তোমার এই গোপন খবরট! 
আমার জানার দরকার ছিল তাই তোমার অত খাতির ! আমি চললাম তোমার 
গোপন কথা জেনে নিয়ে; আমাব ঝি এসে তোমার মাথা ঠাণ্ডা করবে একটু 
পরে।” 

গ্রামশ্ুদ্ধ লোকের কাছে কাতেঙ্গে তার নবলন্ধ জ্ঞানের ঝুলি উজ্জাড করে। 
গর্ব করে তার বাপকে বলে সে £ “যে রাজার শক্তিও হালে পানি পায় না, সেখানে 
একটা! মেয়ের বৃদ্ধিতেই বাজিমাৎ হতে পারে ।” সেই দিন থেকে সকলে আগুন 
জালতে শিখল আব বুশোজ্োঁদেব সর্দারদের সভায় একজন করে মেয়ের আসনও 
রইল পাঁকাপাকিভাবে । এই সর্দার মেয়ের উপাধি আজও কাতেঙ্গেই আছে। 
শাস্তির সময় তার গলায় থাকে একটা ধন্থুকের ছিলে,গয়নাৰ মতো; আর যুদ্ধ- 
বিগ্রহের সময় সেই ছিলে সে দেয় সেনাপতির হাতে, ধুকে সেটা পরিয়ে ণিয়ে 
তখন সেনাপতি যায় শক্রকে খতম করতে ॥ 


॥চার॥ আগুন আমর! নিবুই নি। 
[ আফ্রিকার শ্বেত নীল নদ অঞ্চলের সি্গুকদদের লোকপুরাণ - 


আগুন ছিল পান জওকের দেশে । পান জ.ওক ছিলেন বড়ো ভূত। 
তিনি মানুষের হাতে আগুন পৌছে দেননি । লোকে জানতই না আগুন কাকে 
বলে। রোদে মাংস শুকিয়ে খেত সবাই । ওপরের ঝল্সানো দিকটা খেত 
পুরুষেরা, নীচের না-বল্সানো! বাকিটা! ছিল মেয়েদের বরাদ্দ । 

একদিন একটা কুকুর বড়ো ভূতের দেশ থেকে আগুনে পোড়া মাংসের 
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টুকরো নিয়ে এল আমাদের কতাবাবাদের 'কাছে। কত্বারা ত সেট। খেয়ে খুব 
থুশি। তীর ঠিক করলেন, আগুনে পোড়ানো মাংস যখন রোদে সেঁকা 
মাংসের চেয়ে খেতে ভাল, তখন আগুন জোগাড় করতেই হুবে। 

গুরা করলেন কি, কুকুরটার ল্যাজে বেঁধে দিলেন এক গোছা! শুকনে। খড়। 
তারপর সেটাকে ফেরৎ পাঠিয়ে দিলেন বডে৷ ভূতের দেশে । সেখানে পৌছে 
কুকুরটা নিবু-নিবু-আগুন একটা ছাইগাদার ওপর গড়াগড়ি দিল যেই-না, 
অমনি তার ল্যাজের খড উঠল জলে। যন্তন্নায় সেটা দৌড়ে ফিরে এল 
কত্তাবাবাদের কাছে । এসে ছট্ফটু করে পাক্পাটট মারতে লাগল রোদে 
খডখড়ে ঘাসেব জঙ্গলে ঃ দ্াউদাউ করে জ্বলে উঠল ঘাস। সেই আগুন 
আর আমরা কখনো নিবুই নি॥ 
[ বড়ো ভূত অর্থ গ্রেট স্পিরিট তথ! জশ্বর ] 


॥ পাঁচ॥ গুচুক্পযের বাচামরা ॥ 
[ বৃশম্যানদের লোকপুরাণ ] 


ৎচুয়্ে জানত কেমন করে নানান জিনিষে নিজেকে বদলে ফেলা যায় । 
কর্তাদের আমলের 4 কুন, শান্তরে তার সেই সব ভোল বদলের কথা জানা 
যায়। যখন সকালবেলায় সুর্য উঠত সে হয়ে যেত ফলস্ত এক গাছ। স্থ্্য 
পাটে গেলেই সে যেত মরে। আবার পরদিন যেই ফের স্থ্য হাজির হত, 
চুয়্যে ধরত নিজের চেহারা । ওদিকের দেশের লোকের! বলে স্থ্য-ওঠার 
সময় ও হত তালগাছ । নানা রকমের ফলফুলুরিতে ভরন্ত গাছের চেহারা যেমন 
ধরত যে-_অন্তত তিন রকমের গাছ ত সে হতই!। মাছি হত কোনো সময়ে, 
এইটুকুন শরীর ধবে। আবার কখনে! এই এত্ত বড়ো হাতীর চেহারা ধরত 
ইচ্ছে হলে। এমনও শোন1 গেছে যে, জলভন্তি গর্তও নাকি সে হয়েছে এক- 
আধবার। পাখি -_গিরগিটি-_-অনেক কিছুই অনেকবার চেহারা ধরেছে সেই 
লোক। প্রত্যেকবারেই সে একটা করে চেহারা ধরার কিছু পরে মরে 
গেছে। আবার বেচে উঠেছে খানিক বাদে । 

শেষবার ও আবার ধরেছিল গিরগিটির চেহারা । এ অবস্থায় ওর বাবা কিন্তু 
ওকে মাটির ওপর দেখে ঠিকই চিনতে পারল । তখন ও দুটো! লাঠি ঘসে-ঘসে 


-ঘঅরিত্র 


৩৫ 





পিস সস স্পা 


আগুন বানাচ্ছিল, আর ফু দিয়ে-দিয়ে সেটার শিস্গুলো৷ লক্লক্‌ করাচ্ছিল। 
বাবা ওকে দেখছে বুঝতে পেরেই ৎ্চুক্সে সঙ্গে-সঙ্গে মবে গেল। 

ওর বাবা খুব ভয় পেয়ে গেল। একেই আগুন ছিল একট ভয়ের জিনিষ, 
তার ওপর ৎচুয়্যের এই আচমক মরে-যাওয়াট! তার কাছে আরো ভর-তরাদের 
ব্যাপার হয়ে দাডাল। 

তবে আমরা একথা জানিনা যে, ঘ্চ্যুয়ের বাবার থেকেই কত্তারা আগুন 


জ্বালতে শিখেছিল কি-না । বোধ হয় শিখেও থাকতে পারে কারণ তচুয়্যে খুব 
সম্ভব দেবতাই ছিল ॥ 





॥ ছয় ॥ নাগবধুর কথ ॥ 
[ কঙ্গো! অঞ্চলের সর্পটোটেম-আদিবাশী”দেব লোকপুরাণ ] 


সে অনেক কাল আগের কথা । সেকালের সবাই ভুলে গেছে । ভোলেনি শুধু 
নাগবংশের মেয়েবা। ওদের কাছে সাপ দেবতা, কেননা সাঁপই ওদের বংশকে 
বাঁচিয়ে রেখেছে। 

সেই ভূলে যাওয়া কালের এক সকালে একা-একা শরদতে স্নান করতে 
গল এক মেষে। তির-তির করে বয়ে যাচ্ছিল নদী, পাহাড়ী পথ বেয়ে 
নামছিল তার জল; অপরূপ ঝির ঝির্‌ শব্ধ সেই জলের । 

জলে দাঁড়িয়ে রয়েছে সেই কিশোবী। অনাবুত তার দেহ। মন তার 
ব্যাকুল, কোনে! দিকে খেয়াল নেই তার। জল তার শরীরকে ছু'য়েশ্ছুয়ে 
চলে যাচ্ছে । হঠাৎ এমন সময়ে বিরাট একটা সাপ তার সামনে লকলকিয়ে 
ভেসে উঠল । একটুও ভয় পেলন। কিন্ত সেই মেয়ে । 

কাজেই সাপ অবাক হল । তাকে দেখে নত সবাই ভয় পায়! সাপ 
শুধোল £ “ও মেক, ভষ করে না তোমার আমায় দেগে? তুমি এমন 
আন্মনা কেন?” মেয়ে বলল ঃ্ভয় পাব কেন? আর মরলেই বা আমার 
ক্ষতি কি? আমি ত আর মা হতে পারছি না। কেউ আমায় দেখতে 
পারে না। মেয়েদের যাকিছু থাকার, স-ব আমারও আছে । তনু আমি ঘেন 
পুরে! মেয়ে নই । আমার বুক হু-হু করে । আর সবার বুকের মধ্যে ছেলে আছে। 
আমার নেই। মরতে ভয় পাৰ কেন ?” 


সাপ ফণা হেলিয়ে বলল £ প্তুমি আমাকে ভয় পাওনি। তোমায় আমি 


৩৬ 





বিশ্বের লোকপুরাণ 
আমার শক্তি দেব। আমি তোমার দেহের মধ্যে ঢুকব। তোমার সঙ্গে গিশে 
যাব। আমি-তুমি এক হয়ে যাব । ভয় কি?” 

সাপ ঢুকে পড়ল কিশোরীর শরীরে । দিন যায় বয়ে। অনেক সন্তানের 
মা হল সেই কিশোরী । জবাই শুনল তার গল্প। সবাই অবাক হল। তার 
ছেলেরা তাদের বাবা সাপকে দেবতা বলে পুজে। করতে শুরু করল । 

কিশোরীর সারা দেহে যে মাতৃত্বের লক্ষণ জেগে উঠল, তা তো সেই 
সাপেরই কৃপায়। সাপ যে সন্তান দেবার ক্ষমত| বাখে। নাঁগবংশী মেয়েরা 
সে কথা সেই জন্তেই ত মনে রাখে আব সাপের পূজো করে ॥ 


॥ সাত ॥ আকাশের জঙ্গলে শিকার ॥ 
[ মধ্য আফ্রিকার পিগমীর্দের লোকপুরাণ ] 

স্থ্য হল সকলের চেয়ে বড শিকার-করনেওলা। বোজ ভোরবেলা রোদ্দুবে 
তীর ছুডে মারে সুর্য আকাশের জঙ্গলের মধ্যে হরিণের পালের ওপর । আমবা 
যেগুলোকে তার! বলি, ওগুলো আসলে হল হরিণ। কিন্তু বুড়ো কর্তা যেমন 
মরা-হরিণটাকে আবার নতুন করে জঙ্গলে পাঠিয়ে দেন কদিন পরে, তেমনিই 
আবার রাজ্রিবেল! মবে-যাওয়া তারা-হরিণটাকে ফের পাঠিয়ে দেন আকাশে 
চরতে। শুধু মাত্তর ঘে তারাটাকে তিনি আর বাচাবেন না বলে ঠিক করেন, 
সেটাই খসে পভে মাটির ওপর । বুড়ো কর্তা, ধাকে আমব1 বড়ো ভূতও বলি, 
তারই ইচ্ছেতে এই সব কিছু হয় ॥ 

[ বুড়ো কর্তা অর্থে ইশ্বর ] 


॥ আট ॥ সাপ কেন অমর ॥ 
[ পূর্ব আফ্রিকার বারুহ্গুদেব লোকপুবাণ ] 


লেজ আ একবার পৃথিবীন্তে নেমে এসেছিলেন । তখন ছিল অনেক রাত। 
সেই নিশুত রাতে সব্বাই ছিল ঘুমিয়ে, শুধু জেগেছিল পলক-না-ফেলা চোখে 
সাপ । লেজ আ' সব প্রাণীকে উদ্দেশ করে ঠেকে বললেন £ “বল, তোমর! কারা- 
কারা মরতে চাও না?” বারবার শুধোনো সত্বেও কেউ সাড়! দিল না) কি 
করে আর দেবে--সবাই ত ঘুমে অচেতন ! 

আন্তে-আস্তে সাপ এল তার কাছে বুকে হেঁটে-ঠেঁটে | সে বলল: প্প্রস্থু, 
আমি চাইনে মরতে ।” অন্য সব প্রাণীর ওপর ক্রুদ্ধ হয়ে লেজ আ৷ একমাত্র 


'অরিত্র ২৯৭ 








তাকেই দিলেন অমর হবার বর। সেই থেকে মরার বয়স হলেই সাপ তাঁর 
আগের খোলসটা ছেড়ে ফেলে নতুন করে শরীর ধরে; তার এমনিতে তাই মৃত্যু 
নেই । কেউ মারলেও, সে অন্য দেহ নিয়ে আবার সাপ হয়েই জন্মায় || 
॥ নয়।। র। দেবতার পরাজয় আর প্রতিহিংসা ॥ 
[ মিশরীয় পুরাণবৃত্ত; লোকপুরাণের পরিশীলিত বূপ ] 

মাতাদেবী আইসিস চেয়েছিলেন দেবশ্রেষ্ট রা-এর সমান হতে। শুধুমাত্র র1- 
এর গোপন নাম জানাতে পারলেই তা সম্ভব ছিল। রা-কিস্ত কখনোই চাননি 


নিজের সম্মানের কেউ অংশীদার হোক; তাই আইসিসের সব টেষ্টাই বিফল 
হল। 


কিন্ত রা-দেবশ্রেষ্ঠ হলেও মান্ঠদের মতোই বৃদ্ধ হতে শুরু করলেন। তার 
শারীরিক অপটুতাব সুযোগ নিয়ে আইসিস তার ঘুমন্ত অবস্থায় মুখ-দিয়ে 
গড়ানো লালার সাহায্যে তৈরী করলেন এক কালসর্প। রা-দেবতার পথে 
লুকিয়ে রইল সেই সাপ। তার আকস্মিক দংশনে মরণোন্ুখ হলেন দেবশ্রেষ্ট । 
আইসিস এসে প্রতিশ্রুতি দিলেন যে তাকে তিনি নিজের মহাজ্ঞানের সাহায্যে 
বাচাবেন, শুধু তিনি যদি নিজের সংগোপন করা নামগুলি বলে দেন। তার 
গোপন নাম খেপ.রা এবং তেম তার অন্তর থেকে আইসিসের অন্তরে সধ্ারিত 
করলেন তিনি । বিনিময়ে আইসিস বাচালেন তাকে মৃত্যুর হাত থেকে । রা- 
'এর একচ্ছত্র সম্মান সেই দিন থেকে হল খর্ব । 

সম্মানের এই আসন টলে যাওয়ায় ক্রুদ্ধ রা স্থিব করলেন মানব জাতিকে ধ্বংস 
করে এর প্রতিশোধ নেবেন ! মান্গষ তাকে আর আগের মতো ভক্তি করছে ন! 
বুঝতে পারলেন তিনি । আর সব দেবতাদের পরামর্শে রা পাঠালেন ম্বত্যুদেবী 
হাঁথোর সেখেংকে, ধিনি একই সঙ্গে ছিলেন রা-এর মাতা এবং কন্তা' এবং তাঁর 
'অক্ষিতারকা এবং আকাশ; আর আলোর উৎসও ছিলেন এই বিচিত্ররূপা 
দেবী । হাথোর দেবীর অমোঘ আক্রমণে পৃথিবী থেকে মানুষের বংশ গ্রায় 
বিলুপ্ত হয়েই যেত, যি ন। শেন মুহূর্তে স্বয়ং রা তাকে নিরম্ত করতেন । মগ্যের 
প্লাবনে রা পৃথিবী ভাসিয়ে দিলেন; স্থ্যদেবতার এই কুটকৌশলে হার মানলেন 
মৃত্যুদেবী। মদের নেশায় তিনি ঘোর হারালেন । রা! তখনও চাইলেন বিশ্ব- 
'চরাচরের প্রতুত্ব করতে । তাই তিনি উধ্বলোকে চলে গেলেন শাস্তির পরি- 
মগুলে। যারা পুণ্যচেতা মৃত্যুর পর তারা সেখানে আশ্রয় পায় ॥ 


॥ঘ॥& ইউরোপ ॥ 


॥ এক ॥ দিউক্যালিত্তন আর কার বংশের কথা ॥ 
[গ্রীক লোকপুরাণ; পরবতীকালে ্রবপদ্দী পুরাণবৃত্তে সংযুক্ত ও পরি- 
শীলিত হয়েছে । ] 


দেবতাদের কাছ থেকে আগুন নিয়ে এসেছিলেন যে প্রমেথিউস, তার ছেলের 
নাম ছিল দিউক্যালিওন। তার ম! হয় ছিলেন ক্লূমেনে আর নয়ত প্যাণ্ডোরা-_ 
ধার বাক্স খোলবা মাত্র পৃথিবীতে ছুঃখ কষ্ট শোক রোগ ছড়িয়ে পডেছিল ; সেই 
সঙ্গে সঙ্গে আশা নামে একটা ছোট্ট পাধিও ফুডুৎ করে উড়ে গিয়েছিল । এখনও 
সেটা ছুনিয়ায় ঘুরে বেড়ায় । 

দিওক্যালিওনেব সন্তানেরাই হল পৃথিবীর প্রথম মানুষ । থেসালিতে তিনি 
রাজত্ব কবতেন রাণী পাইরহাকে মিয়ে। দেবতাদের রাক্তা জিউস যখন মানুষ 
জাতকে ধংস কববার জন্য বানের জলে পৃথিবী ডুবিষে দেবাব উপক্রম কবলেন 
যখন, তখন প্রমেথিউস ছেলে আর ছেলের বউকে আগেই সাবধান করে দিলেন । 
বাপের পরামর্শে দিওক্যালিওন বানালেন এক জাহাজ-_-আর তাইতে চড়ে বন্যার 
ন' দিন তিনি আর পাইবহা৷ ভেসে বেড়ালেন এখোস থেকে এতন।, সেখান থেকে 
ওথরুস, আবার সেখান থেকে পার্ণাম্থ্াস অবধি । পার্ণান্থ্যসে পৌছে তার" 
নামলেন ডাঙাতে । থেমিসের আশ্রয়ে গিয়ে দুজনে শুধোলেন কেমন করে আবার 
মানুষ জাতিকে গড়ে তুলতে পারবেন তীর] । 

জিউসের উত্তর নিয়ে এল এক দূত। সে বললঃ “তোমাদের দুজনের 
মাথাছুটে আড়াল করো আর পিছনে ছুড়তে থাকো তোমাদের মায়ের হাড়।” 
মায়ের হাড় বলতে জিউস বুঝিয়েছিলেন পৃথিবীর বুকে জমে থাকা 
পাথরগুলোকে। 

ধিউক্যালিওন যে পাথরগুলো ছুঁডেছিলেন তাদের থেকে জন্মাল পুরুষেরা ; 
আর মেয়েরা জন্মাঘ পাইরহার ছোড়া পাথর থেকে । তারা তারপর নেমে 
এলেন পাহাড়ের চূড়া থেকে। দিউক্যালিওন ওপুসে তৈরী করলেন তার নতুম 
বাড়ি। ওপুসের প্রথম রাজা হলেন তিনিই । পাইরহার গর্তে তার অনেকগুলি, 


অরিত্র 


২০৯ 


ছেলেমেয়েও হয়েছিল $ হেলেন, আমফিকতুওন, আইদোমেনেউন তাদের 
কয়েকজন ॥ 


॥ দুই ।। জানুস ও ডায়ান। |। 
[ রোমানপুবাবৃত্ত ; লোকপুরাণের ঁতিহ এতে সুস্পষ্ট ] 


আমন দেব হলেন বিশ্বের ধাতা, সমস্ত কিছুরই আদি এবং অস্ত নিয়ন্ত্রণ করেন 
তিনি । ঘরের দবজায় থেকে তিনি ভিতর এবং বাহির দুর্দিকেই লক্ষ্য রাখেন 
শোনা যায়। এই জন্যেই তাঁর মুখ হল দুটি, সামনে এবং পিছনে ফেরানো; 
তার ছুটি মাথা আবার একটি অন্তটির সঙ্গে যুক্ত । এটা নাকি তিনি-ষে অতীত 
আর ভবিষ্তৎ ছুই-ই দেখতে পান, তারই প্রমাণ । আসলে তার এই ছুই মাথা 
হল জ্ঞানীর লক্ষণ । 

এই সব কারণেই তাকে বলা হয় মহেশ্বর কিংবা দেবতাদের দেবতা । সমস্ত 
পূজো-অর্চনা করার আগেই তাই তার পুজে! করার নিয়ম করেছিলেন পুর্ব- 
পুরুষেবা। তাঁকে স্মবণ কবা সব কিছু শুক্ক কবার বিধানও তীাদেবই করা। 
দিনের প্রথম ঘণ্ট1, বছরেব প্রথম মাস সবই এই জন্যে তার নামে উৎসর্গ করা 
হয়েছে । তাকে কেউ কেউ ডায়ান্থমও বলেন কেননা তিনি নান! কারণেই 
ভায়ান! দেবীব পুরুষ-প্রতিকল্প । ডায়ান্ছদ আলোকদেখতা বূপে স্বয়ং; আর 
তাই আলোকদেবী ডায়ানা হলেন চন্দ্র । 

ডায়ানা হচ্ছেন সাধারণ লেকেদেব দেবী । দাসেরাও তার পুজো! কবে 


থাকে । বিশেষ করে তাব পুজে। করে মেয়েবা। আসলে তিনি ছিলেন বন- 
জঙ্গলের সত্তা; এক চাষী আব তার বউ ছেলে-মেয়ে তার স্রনজরে পড়ায় তিনি 


তাদের বন্ধু হয়ে যান, তখন থেকে তিনি সুন্দবী এক নারীব কপ ধরেন। সেট 
মৃত্তিতেই তার পূজো করা হয়। সঙ্গে গাকেন অরণাদেবতা ভিরবিউস। 
ভায়নাকে কেউ যেমন বলেন চন্দ্রদেবী, কেউ কেউ তেমনই মনে করেন ধরিত্রী 
মাতা বলে । এবিসিয়ার বনের ধাবে নিভে যাওয়া আগুন-পাহাড় আলবানের 
জালামুখীতে বৃষ্টির জল জমে-জমে নেমি বলে যে হূদ তৈরী হয়েছে, সেটা হুল তার 
আয়না । পাশে তার মন্দির । সেখানে পুবোহিত বা রেক্স হল এক পলাতক 
দাস--নিজে সে আগের পুরোহিতকে হত্যা করে এ পদ কেড়ে নিয়েছে, আবার 
তাকেও হত্যা করে পুরোহিত হয়ে বববে আর এক পলাতক দাস। এটাই 


নি বিশ্বের লোকপুরাণ 








ডায়নার নিয়ম, এভাবেই চলে আসছে বহুকাল ধরে। গাছের পাতাভরা ডাল 
হাতে নাকি লড়তে হয় দাস পুরোহিতদের | শোনা যায় এতে নাকি পরলোকের 
পথে কোনে বিদ্ব দেখ দেয় না। জীবন এবং মৃত্যু, আলো। অন্ধকার - সবেরই 
অধিষ্ঠাত্রী তাই ভাক্বানা ॥ 


॥ তিন ।। টাদ-সূর্য পৃথিবী | 
[ ক্গাভীয় লোকপুরাণ ; লিথুয়ানিয়া অঞ্চলে প্রচলিত বিশেষভাবে ] 


স্থষ্টির পর যখন প্রথম বসম্তকাল এসেছিল, তখন চন্দ্রদেব বিয়ে করেছিলেন 
সুর্যাদেবীকে । পৃথিবী আর অন্সব গ্রহ-নক্ষত্রের হল তাদের সন্তান । স্ুযা 
অত্যন্ত ভোরে উঠে প্রতিদিনের কাজকর্মে ব্যস্ত হয়ে পড়তেন বলে, চন্দ্রদদেবতা 
ভোরবেল। একাই বেড়াতে যেতেন। একদিন তার সঙ্গে শুকতারার দেখা হয়ে 
গেল বেড়াতেবেড়াতে। চন্ত্রদেব প্রবলভাবে তার প্রেমে ডুবে গেলেন । 

বজদেবতা পেরক্যুনাস এই অন্যায়ের জন্য ক্রুদ্ধ হয়ে উঠলেন। যে ওক 
গাছের তলায় চন্দ্র এবং শুকতারার মিলন হয়েছিল তিনি সেটিকে বিছ্যুতেব 
আগুনে ঝল্সে দিলেন । আর নিজের তরবারির আঘাতে চন্দ্রদেবের মুখ ক্ষত- 
বিক্ষত করে দিলেন । সেই থেকেই আমর। চাদের মুখে কলঙ্কচিহ্ন দেখতে পাই । 

পূর্ব দেশের কুটুমরা আবার চন্দ্রস্ষের বিবাহিত জীবন নিষে অন্য একটা 
গল্প বলে। তখন নাকি চাদ আর স্থযদেবী একটা ছোট্ট বাড়িতে পাশাপাশি 
ঘরে থাকতেন । ধীরে-ধীরে তাদের মধ্যে ভালবাসা জন্মাল। ছু-জনে 
স্বামীন্ত্রী হয়ে বাস করতে লাগলেন ৷ পথিবী নামে তাদের যেয়ে জন্মাত 
অল্পদিন পরে । 

পরে চাদ আর স্ুযের মধ্যে আর বনিবনা না-হতে শুরু করল । দুজনের 
মধ্যে ছাডাছাড়ি হওয়াই ভাল এমন সাব্যস্ত করলেন তারা। কিন্ত পৃথিবী কার 
ভাগে যাবে? এই সমস্যা সমাধানের জন্য ভগবান পেরক্যুনাসকে পাঠালেন 
তাদের কাছে। পেরক্যুনাসের নির্দেশ হল এই যে দিনের বেলায় পৃথিবীকে 
দেখাশোনা করবেন তার মা স্থধ, রাতের বেলায় বাবা চন্দ্র। এই বিধানই 
আজে। চলে আসছে । বদ্দি কোনে সময়ে দুশজনের একই সঙ্গে মেয়েকে দেখতে 
ইচ্ছা করে, পেরক্যুনাস জঙ্গে-সঙ্গে মাঝখানে এসে একজনকে সরিয্বে দেয়। 
তখনই গ্রহণ লেগেছে বলি আমরা 


অরিজ্র ২১১ 


পুবের কুট্রমদেব এই গল্পের শেষটা আবার পশ্চিমী জাতিদেব কাছে আব 
একভাবে শোনা যাষ। ঝগডাব পব মেযষের ত্দারকীব ফয়সলা কববার জন্য 
চন্দ্র এবং স্থুধ দৌডেব বাজি বাখলেন । দৌঁড়ে সুযদেবী জিতে মেয়েব ওপব 
দিনেব বেলাৰ খববদাবীব 'অধিকাব লাভ কবলেন। চন্দ্রদেবতা হেবে গিষে 
বোজ বাত জাগতে বাধ্য হলেন । গ্রহণেব বাপাবটা এই ভাবে ঘটে শোন! 
যাষ যে, একলা স্্যদেবীকে দেখতে .পযষে এক দানব তাকে ধবে ফেলে যখন, 
তখন এই ব্যাপার ঘটে । সেই দ্রানোকে তাডাতে তখন আমবা ভেপু বাজাই, 
ক্যানেস্্রা পিটি। এমনও আবাব শুনি চন্দ্র-স্থযেব মধ্যে যখন সামযিকভাবে 
মিউমাট হষে যাষ, তগন তাদের ঘনিষ্টহাব দৃশ্য যাতে মেয়ে পুবিবীব চোশে 
না-পডে সে জন্যে হাব। একটা কালো পর্দ খাটিযে দেন ॥ 


॥ চার ।। কম্নোলার কুয়ো ।। 
[ আয়াবল্যাগ্ডে লাকপুবা , .কণ্ট শীষ এতিহ্াাভসাবী ] 


সমুদ্রে” তলায খানে কম বযসেব দশ, ৬স-ই সেখানে, অনেক নীচে 
আছে কর্োলাব কুষো | লঃনশ্টী বাদাম গাছ ঝুঁকে থাকে তাব ওপবে, তাদের 
পাত গজায, ফুল ফোটে, ফল ধবে- সব একই সমযে । এগুলো হল জ্ঞান, 
বুদ্ধি আব উৎসাহে-ভব। শাছ। এপ্বে ফলেব মধ্যে জমা হয়ে থাকে সে-সব। 
টুপটাপ কবে গাছের কলগুলে' জলে যেই পডে, 'অমনি সেগুলো! কপ করে 
গিলে নয সাতবে-বেডানো শ্যামন মাছেব!। মাছগুলোর গাষেব ফুটুকি গুণে 
বলে এওয' যয তাদেব তক কণ্ট। বনে গাঞ্ছেব বাদাম খয়েছে। যেসব 
মানষ দেই কুযোর জল কি“বা' এ ফল বা এ মাছ খেয়েছে, তাদের জ্ঞানবৃদ্ধি 
কিংবা উৎসাহের পরিমাণ প্রায় দেবতাদের মতো হযে ওঠে । 

শোন1 যায় একবার নাকি সমুদ্রেব দেবসা লিবুএর নাতশী সাইনেও 
জ্ঞানবুদ্ধিব খোজে সেই কুষোষ গিষেছিলেন । কিন্তু কয়োর জমা জলের ছিল 
তাতে আপত্তি। জল হঠাৎ বেডে উঠে সাইনেগ্ড ওকে ডুবিয়ে মেবে ফেলল 
তাৰ ওপর 'আছডে নিয়ে গিষে ফলল তাব মৃতদেহটা শ্তানন্‌ নদীর পাডে। 
হ্যানন নদীকে কেউ-কেউ আবার সিওনেনও বলে আমাদের দেশে । টিগ্লেরারির 
কাছে এখনে? করোলার কৃষেো দেখা যায় । কিন্তুমেয়েদের আজও সেখানে 
জল খাওয়া বাবণ ॥ 


২১২ বিশ্বের লোকপুরাণ 





॥ পাঁচ।॥। থর দেবতার ক্রোথ 
[ টিউটনীয় লোকপুরাণ ] 

থর ছিলেন বজবিদ্যুতের দেবতা । ওডিন দেবের সঙ্গে ছিল তার ছ্ন্ব, 
কার মর্ধাদা বেশি এই নিয়ে। থরকে পৃজা করত চাষীরা, নৌকোর মাঝির! । 
আর ওডিনের ভক্ত ছিল যাদের অবস্থা ভাল, তারা । এই থর দেব মাঝে- 
মাঝেই এক চাষীর কাছে নিজের রথ আর ছাগলগুলোকে রেখে যেতেন। 
তার নাম ছিল এগাইল । 

একবার এগাইলের কুঁড়েতে ছাগল রাখতে এসে থর দেবতা! দেখলেন যে সে 
-বাড়িতে এক কণাও খাবার জিনিষ বলতে কিছুই নেই। দয়ার বশে তিনি 
এগাইলকে অন্থমতি দিলেন তাঁর ছাগলগুলিকে কেটে খেতে। শুধু একটাই 
তার আদেশ ছিল যেঃ খাবার পরে হাডগুলো না-চিবিয়ে সেগুলোকে ছড়িয়ে- 
বাখা ছাগগুলোর ওপব তৎক্ষণাৎ ছুঁডে দিতে হবে। এই বলে চলে 
গেলেন থর। 

আগুন আব নষ্টামির দেবতা লোকি ঠিক এই সময়ে হাজির হলেন 
এগাইলের বাডিতে। লোকি এগাইলেব ছেলে থিয়াল্ফিকে ভুলিয়ে রাজি 
করলেন অন্তত একটা হাডও চিবিয়ে ভেতরের মজ্জাটুকুর স্বাদও নেয় যাতে 
সে! লোকির ফাদে পা দিলে থিয়াল্ফি কিছু না-ভেবেই । 

থর যখন ফিরে এলেন, তখন তার মনে পড়ল ছাগলগুলোকে নতুন করে 
জিইয়ে তোলার কথা । একটা করে হাতুভির বাড়ি মারেন তিনি, আর সেই 
মারের চোটে ছাগলের ছাল আর হাড়গোড জঙ্গে-সঙ্গেই হয়ে যায় আস্ত একট। 
ছাগল । কিন্তু যে-ছাগলটার হাড় ভেঙে মজ্জা চুষে খেয়েছিল থিয়াল্ফি, সেটা 
জ্যান্ত বেচে উঠল, কিন্তু খোঁড়া হয়ে । কাজে-কাজেই থর সমস্ত ব্যাপারটা বুঝে 
ফেললেন। এগাইল তীর রাগ কমানোর জন্যে থিয়াল্ফি আর তার বোন 
রসকোভাকে উত্স করল তার কাছে দাসত্ব করার জন্তে। তখন থর শান্ক 
হয়ে সব ছাগলগুলো। আর এই ছুই ভাইবোকে নিয়ে ঘরের দিকে রওন] হলেন ॥ 
॥ ছয় || থইজর ৰিয়ে ॥। 
[ নর্স লোকপুরাণ ] 


খর দেবতা একদিন ঘুম থেকে উঠে আর তার হাতুড়িটা দেখতে পেলেন 
না। অতএব লোকির ডাক পড়ল, কারণ তিনি দেবতাদের বন্ধু এবং শত্রু 


অরিত্র ২১৩ 
একই সঙ্গে । লোকি আবার গেলেন ফ্রেইয়া ঠাকরুণের কাছে, তার বাজপাখির 
পোশাকটা ধার নিতে । সেই পোশাক চাপিয়ে তিনি উড়ে গেলেন দৈত্য 
থ.শইআর কাছে। লোকির জিজ্ঞাসার উত্তর দিল হাতুডি-চোর থ.ইআ £ 
সে বলল ঃ ”ওটা আছে মাটির তলায় আট রশি নিচে ।” 

লোকি বনুৎ 'অন্ুরোধ-উপরোধ করলেন থরের বাজডাকানো হাতুড়িটা 
ফেরৎ দেবার জন্যে । কিন্তু থবাইম্র সেই এক গো: যদি ফেইয়া দেবী 
তার বউ হতে রাজি থাকেন ওডিন দেবতাকে ছেডে এসে, তবেই মিলবে 
হাতুড়ি, নইলে নয় ! 

ফ্রেইয়াত এই কথা শুনেই আগুন । তাব সেই রামধন্ছর হার-_যেটা। 
নাকি পাবার জন্যে তিনি চার বাটুল সেক্রার সঙ্গে পাল! কবে ঘুমিয়েছিলেন 
মার যা নিয়ে দেবতাদের মধ্যে অনেক গণগুগোলও হয়েছিল-_-বাগে ছিড়ে 
ফেললেন দেবী, আর চারিদিকে ভূমিকম্প হতে লাগল । তখন থর আর কি 
করেনঃ ফ্রেইয়ার ছদ্মবেশ ধরে তিনি নিজেই গেলেন থাইয্র কাছে; গিয়ে তাকে 
বললেন যে বিয়ে করতে রাজি আছেন তাকে । বোকা দৈত্য থাইঅ তো মহা 
খুশি । স্মন্দরী শ্রেষ্ঠা, চির যুবতী ফ্রেইয়া তাকে বিয়ে করতে রাজী ভয়েছেন স্বয়ং 
ওডিন দেবতাকে ছেড়ে এসে--এই কথা! ভেবে ত সে আহ্লাদে আটখানা ! সঙ্গে 
সঙ্গে এক দারুণ ভোজের ব্যবস্থা করে ফেলল সে। 

কিন্তু খেতে বসে কনের খাওয়া দেখে তার চোখ কপালে উঠল ! থর ছিলেন 
দারুণ খাইয়ে লোক; ফ্রেইয়া সেজে থাকলে কি হয়, থরে থরে সাজানে। খাবার 
দেখে তিনি আর লোভ সামলাতে পারলেন না, একটা আন্ত ঝাড়, আটখানা 


স্যামন মাছ, আর তিন জাল? মদ তিনি দেখতে দেখতে উডিয়ে দিলেন । লোকিও 
তার সঙ্গে এসেছিলেন নিতকনে সেজে ; তিণি ব্যাপারটা সামলাবার চেষ্টা 
করলেন এই বলে যে থাইম্রকে বিয়ে করার কথা শুনে “ফ্রেইয়া' নাকি এমন 
ব্যাকুল যে আট দ্বিন পথে তিনি আর কিছু দাতেই কাটেন নিঃ পাছে খেতে গিয়ে 
দেবী হয়ে যায়! 

হাদারাম থাইমর এক কথায় বিশ্বাস করে ফেলল সব । বিয়ের উপচার 
হিশেবে থরের হাতুড়ি লাগে আমরা তে! সবাই জানি । থইঅ কাজে-কাজেই 
'আনাল সেটা মাটির তল৷ থেকে । যেই না হাতুড়ি আনা হয়েছে বিয়ের আসরে, 
'অমনি থর উঠলেন একেবারে অষ্রহান্ত করে--খপ, করে হাতুড়ি কেড়ে নিয়েই 
তিনি এক এক বাড়িতে এক একটা! করে দৈতাকে খতম করলেন । বরফ জমানে? 
দৈত্যের গুষ্ঠি এই ভাবে বাজ বৃষ্টির হাতুড়ির বাড়িতে খতম হয়ে গেড় ॥ 


॥ঙ ॥ উত্তরমেরুবলয ॥ 


॥ এক ॥। চজ্জ-স.র্ধের কথ। । 
[ হুনিভাক দ্বীপের এস্ষিমোদের লোকপুরাণ ] 


এককালে এখানে একটা লোক আর তার বউ থাকত। ওদের কোনে" 
ছেলেপুলে ছিল না। কাজেই লোকটাব বাপ-মা-মরা ভাইপোকে ওরা 
নিজের ছেলের মতো কবে মানুষ করত, পরিচয় দিত তাই বলে । 

দিন যেতে লাগল | ইতিমধ্যে ছু-ছুবাব একই ঘটন1 ঘটল রাত্তিরবেলায়। 
পুকষ মানুষেরা যখন তাদের বড ইগলুর মধ্যে শুয়ে ঘুমোচ্ডে, এমন একটা সময়ে 
ঘুটঘুটে রাতে লোকটার বউ বুঝতে পাবল তার পাশে কে যেন শুয়ে রয়েছে। 
যেই সে উঠে বসেছে, অমনি সেই শুয়ে থাকা অচেনা! লোকটা ভুডমুড করে উঠে 
পালায় । এমনি ঘটল ছু-ছ্ুবাব। 

তখন বউটা তার ধবকে বলল সব ব্যাপার । পরেব রাতে লোকটা 
পুরুষদের ইগলুতে জেগে-জেগে শুয়ে রইল কে উঠে বাইরে যায় দেখবার জন্তে। 
সে আর কেউ না, তারই ভাইপো। ছেলেটা সেই রাতে আবার তার কাকীর 
ইগলুতে ঢুকল; কাকা নিজেদের ইগলুর দরজার পাশে শুয়ে-গুয়ে তাকে 
বেরোতে দেখল । 

ওদিকে ছেলেটা তখন অন্য ইগলুব মধ্যে তার কাকীর পরণের পার্ক আর 
পায়ের জুতোজোডা খুলে ফেলার চেষ্টা করছে-_এমন সময় বাতির আলোটা 
জ্বালিয়ে নিয়েই কাকী দিল প্রাণপণে ছুট-_ছেলেটাও ছুটল তার পিছনে সমান 
জোরে । তারও হাতে তার নিজের জ্বালানো বাতি। দৌড়তে দৌড়তে 
লোকটার বউটা আকাশে উঠে পডল, ছেলেটাও উঠল তার পিছু-পিছু ৷ বউটাই 
হযে সুর্য, আর ছেলেটা] টাদ; বরাবর সে তাড়! করে চলেছে সৃর্ধকে । 

একবার সে ধরেও ফেলেছিল বউটাকে ৷ ধরে ধাক্কা মারতেই ছোট 
নুমুদুরের ওপারে হুমডি খেয়ে পড়েছিল সে-_এই মিকিরিয়ুক গাঁয়ের উদ্টোদিকে। 
সেখানে মাটি ঝল্সে যাষ তাইতে। লোক ভয় পেল আর কিছু সেখানে জন্মাবে 
জন্মাবেনা, চারদিকে জ্বলে-পুড়ে যাবে এই ভেবে । তখন ওঝারা নানারকম 
ব্যাপার-স্যাপার করে স্র্ধকে আবার তুলে দিল আকাশে ॥ 
[ পার্কা হল যাগরা ধরণের জিনিষ ; ছোট স্ুমুদ্দুর অর্থে উপসাগর ] 


অবিভ্র ২১৫ 


॥ ছুই সেড.নার শীস্তি দেওয়া ॥ 
[ আলাস্কা অঞ্চলেব এক্ষিমোদের লোকপুবাণ ] 


সেডনার সঙ্গে বিয়ে হয়েছিল ফুল্মাব নামে এক সমুদ্ছুরেব পাধিব। সেনা 
কিন্ত সব সমযেই চাইত তাব পাখি-ববেব হাত থেকে পালাতে । একদিন 
সুযোগও মিলল; সেড্না আব ওব বাবা দুজনে মিলে সমুদ্র পাড়ি দিতে 
শুক কবল একটা উমিযাকে চডে। একটু পবেই পিছু-পিছু তেডে এল ফুল্মাব 
_তাব ডানাব ঝাপটে ঝড বইতে লাগল সমুদ্রেব ওপব | তাকে ঠাণ্ডা কবাব 
ক্তন্টে বাপ মেয়েকে উমিযাক থেকে ঠেলে জলে ফেলে দিল। সেড না কিন্তু খপ. 
কবে নৌকাব কানাটা ধবে ভাগতে-ভাপতে চলল । তাব বাবা তখন একটা 
কুড়ুল নিয়ে মেযেব হাতেব ওপব কোপ মাবতে শুক কবল । কুড়ুলেব গাষে 
প্রথম যে আঙ্লগুলো কাট। পড়ল, পেগুলো সঙ্গে-সঙ্গে হযে গেল তিমিমাছ, 
দ্বিতীষ কোপে-কাটা আঙ্লগুলো হল সীলমাছ আব শেষ দফায-কাট। আঙ্ল 
হল সিন্ধুঘোটক | 

সেড্নাব পক্ষে কাজে-কাজেই আব সম্ভব হলনা নৌকো ধবে ভেসে-থাকা 
তলিষে গেল ও সমুদ্রেব তলায় । তার পাাবাধাব আব জঙ্গী হিসেবে সেখানে 
জুটল এক কুকুব। কেউ-কেউ বলে তাব বাবাই নাকি আবাব জলেব তলায় 
গিষে মেয়েকে পাহাবা দিতে গুক কবেছিলেন। এখন আউল না-থাকায় সেভ না 
চিরুণী দিযে চুল আব আঁচডাতে পারত না। এদিকে পৃথিবীর ওপবে মান্য 
কবতে-নেই এমন যত জব কাজ যপনই কবে, সেই পাপ এক-একট। পোকা হয়ে 
তাৰ জটনপাকানে চুলেব মধ্যে ঢুকে কুটকুট্‌ করে কামডে তাকে রাগিষে তোলে । 
আব এই জন্যেই মাঝেমাঝে আমাদেব শিকাব জোটে না, কেননা সে তাব 
আশ্রিত সব জন্ত এ তিমি, সীল, সিন্ধুঘোটক -__লুকিষে বেখে আমাদেব পাপের 
শাস্তি দেষ 


॥চ॥ উত্তর আমেরিকা ॥ 


॥ এক ॥ কুট্রিপুরাণ ॥ 


[ ইরোকোয়। রেড ইত্ডিয়ানদের লোকপুরাণ ] 


মানুষেরা স্তখন বাস করত আকাশের ওপাবে। একদিন তাদের সর্দারের 
মেয়ের হল খুব কঠিন অন্থ । বারান্জের ওঝারা বলল £ “এই রোগ সারানোর 
জন্যে জজলে-জন্মানো বালেত গাছের শেকড় দরকার-_জঙলে গিয়ে গাছ খুঁজে 
বার কর।” গাছখুজে পাওয়া গেল যখন, তখন ওঝারা বলল £ “শেকড়ের 
চারপাশ খুঁডে ফেল তোমরা, আর তারপরে সেই গর্তের মধ্যে মেয়েটার গায়ে 
শেকড়ের ছোয়া-লাগে এমন ভাবে ওকে শোয়াও 1” 

মেয়েটাকে শোয়ানোর জঙ্গে-সঙ্গেই কিন্তু ও গেল সেই বিবাট ফুটে দিয়ে 
গলে । আকাশের সেই ফুটো দিয়ে পডে গিয়ে ও এসে পডল পুথিবীর জমুদ্রের 
জলের মধো ঝপাং করে। বুনো হাসেরা ওকে দেখতে পেয়ে উডে এল, 
তারপর পিঠের পাখ.নায় শুইয়ে ওকে নিয়ে গেল ধেডে কাছিমের কাছে। 

কাছিম ডাকল জমশ্ত স্লাতার জান। জীব-জন্তদের । বলল £ “ওকে আমরা 
বাচাবই। আগে ওর জন্যে একট থাকার জ্ঞায়গা বানিয়ে দিতে হবে 
আমাদেরকে ।” কাছিমবুড়ো কোলাব্যাংকে হুকুম দিল £ প্ডুব দিয়ে জলের নিচে 
গিয়ে গাছের তলা থেকে মাটি তুলে আন ।” কোলা অনেকবাব চেষ্টা করল, কিন্ত 
পারল না শেষ অবধি । তারপর চেষ্টা করল ইদুর, কিনব সেও পারল না । তখন 
বুড়ো সোনাব্যাং বলল £ “আমিই তবে একবার চেষ্টা কবে দেখি ।” অন্য সবাই 
থপথপে বুডোর কথ। শুনে ঠাট্টা কবে হেসে উঠলেও, কাছিম কিন্তু বলল : “তুমিই 
হয়ত পারবে । খুব জোর চেষ্টা কোর বাপু 1” 

সোনা-বুড়ে৷ লম্বা দম নিয়ে নিচে নামতে আরম্ভ করল । জলের তলা থেকে 
ওপরে বুদ্নবুদ্দ উঠে আসতে লাগল একটু-একটু করে। মুখভতি বালি নিয়ে 
সোনাব্যাং উঠে এল বুদ্‌বুদের বুড়বুভি ধরে-ধরে । উঠে এসে ব্যাং বালির 
দানাগুলো ছড়িয়ে দিল ধেড়ে কাছিমের খোলার চারদিকে । দেখতে-দেখতে গড়ে 
উঠল সেখানে একটা দ্বীপ। এখন সেটারই নাম বোহোল্‌ হয়েছে। তারপর 
থেকে মেয়েটা সেখানেই থাকতে লাগল । 

সেই হুল পৃথিবীর মানুষের মাঁ। কাছিম বুড়োর খোলার ওপর সমস্ত 
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পৃধিবীটাই রাখা আছে। বুডো একটু যেই নড়াচডা করে অনেকদিন পরে-পরে, 
অমনি ভূমিকম্প হয় ॥ 


॥ দুই ॥ রাত্রি এল কেমন করে । 
[ অনম্বে রেড ইত্ডিয়ানদের লোকপুরাণ ] 


প্রথমে রাত্রি বলতে কিছুই ছিল না। তখন সব সময়েই ছিল দিন । জলেব 
তলায় রাত্রি তখন ঘুমিয়েছিল । তখন কোথাও কোনো জীবজন্ত ছিল না । এই 
জগতের সব কিছুই তখন কথা বলতে পারত। 

সাপেদের সর্দারের মেয়ে বিষে করেছিল এক অল্প-বয়সী তরুণকে । সেই 
যুবকের ছিল তিনটি খুব বিশ্বাসী চাকর। একদিন সে তাদেরকে ডেকে বলল £ 
“তোর! দূর হয়ে যা । আমার স্ত্রী আমার সঙ্গে ঘুমাতে যেতে আপত্তি করেছে ।” 
তাঁরা তখন তাকে ছেডে চলে গেল। 

তারপর সে তার বউয়ের কাছে গিয়ে তার সঙ্গে ঘুমোতে যেতে চাইলে, বউ 
বলল £ “এখনে তো রাত্রি হয়নি 1” 

সে বলল ঃ কিন্তু রাত্রি বলে তো এখানে কিছু নেই, এখানে সবটাই দিন |” 

সর্দার সাপের মেয়ে তখন বরকে বলল £ “আমার বাবার কাছে রাত্রি আছে। 
তুমি যদি আমার সঙ্গে ঘুমোতে চাও, তাহলে নদীব ধারে লোক পাঠাও এখানে 
রাত্রি নিয়ে আসার জন্য |” 

ছেলেটি কাজে-কাজেহ তার সেই তিন-অন্চরকে ডেকে পাঠাল । সর্দার 
সাপের মেয়ে তাদেরকে তার বাপের বান্ডীতে পাঠাল্‌ “টুকুমা” গাছের বাদাম 
আনবার জন্য । ওর] বেরোল ডিডি নৌকো নিয়ে | 

সর্দার সাপের বাড়ীতে তারা গিয়ে পৌছল অবশেষে । সেতাদের হাতে 
বাদাম দিল খোলা বুঁজিয়ে ; বলল £ “এই নাও কিন্তু সাবধান ! পথে কক্ষণে! 
খুলো ন1 যেন; যদি খোল তবে কিন্ত হারিয়ে যাবে তোমর1 সবাই 1” 

নৌকোয় করে বাদাম বয়ে নিয়ে মেতে যেতে তার! হঠাৎ তার ভেতর থেকে 
একটানা একট! শব্ধ শুনতে পেল £ প্ট্যান্‌ ট্যান্‌ ট্যান্ট্যান্‌ট্যান্‌ ট্যান--আওয়াজ- 
ট1 ঠিক রাত্রিবেলায় ঝি' ঝি পোকা আর ব্যাঙের ডাকের মতন শুনতে ! 

কিছুক্ষণ ধ্াড় টানার পর তিনজনের মধ্যে একজন সঙ্গীদেরকে বলল “এটা! 


২১৮ বিশ্বের লোকপুরাণ 
কিসের শব? চল আমরা দেখিই না! একবার বাদামের খোদা খুলে ?” 

কিন্ত ওদের সর্দার আপত্তি করল : উ'হু কক্ষণেো! না তাহলে আমরা সবাই 
হারিয়ে যাব । জোরে ধাড় চালাও ।” 

রাড বাইতেই লাগল ওরা । আর সেই শব্টাও হয়েই চলল । তারা 
কোনো ধারণাই করতে পারল না সেটা যে কিসের শব্দ। অবশেষে যখন তারা 
অনেকটা পথ অতিক্রম করে এসেছে, তখন তার! ডিডির মধ্যিখানে জড হলো 
টুকমা" গাছের বাদামের মধ্যে কি আছে তা দেখার জন্তে । 

ওদের মধো একজন আগুন জালল | “টুকুমা' গ!ছের বাদামের খোলার 
উপরের গর্তটাকে যা দিয়ে বোজানো ছিল ওবা সেটাকে গলিয্ে খুলে ফেলল আর 
সঙ্গে সঙ্গে দেখ! দিল সেখানে গাঢ, অন্ধকার বানি । 

ওদের সর্ঘর টেচিয়ে উঠল £ “আমবা হারিয়ে গেলাম ! বাভীতে মনিব 
ঠাকরুণ ঠিক জেনে গেছেন ঘে আমরা 'টুকুমাবাদাম' ভেঙে ফেলেছি ।” আ্ানমুখে 
অন্ধকারের মধ্যেই-দীড় বাইতে লাগল তিনজনে । 

ওদিকে বাড়ীতে মেষেটি ওর বরস্কে বলল, “ওর। নিশ্চর রাত্রিকে বের করে 
ফেলেছে! এখন আমাদের ভোর হওয়া অবধি অপেক্ষা করতেই হবে |” 

এদিকে তখন জঙ্গলের মধ্যে ষত-সব জিনিষ ছড়িয়ে-ছিটিয়ে পড়েছিল তারা! 
পশ্রস্পাঙগিতে পরিণত হতে লাগল । নর্দীর জলে ছিল যে-সব জিনিৰ সেগুলো 
হলো! হাস, মাছ এইসব । ডিডি নৌকোটি হয়ে গেল একট পাতিহাস। 
নৌকোর গলুইটা হয়ে গেল হাসের মাথ1; দ্লাডগুলো! হয়ে গেল হাসের প1; 
আর ডিডির গা হয়ে গেল হাসের শরীর । 

সর্দার সাপের মেয়ে দেখলে আকাশে শুকতার। উঠেছে; হ্বামীকে ডেকে সে 
তখন বলল, “ভোর হয়েছে । আমি দিন আর রাতকে আলাদ। করে দেব 
এবারে 1” তারপর সে একটা সরু স্রতোকে গুলি পাকিয়ে নিয়ে বলল £ “আজ 
থেকে তুমি হলে কুজুবি পাখি, ভোব বেলায় গান গাইবে তুমি । এইভাবে কুজুবির 
জন্ম হলে! £ সাদ মাটি দিয়ে তার সাদ মাথা তৈরী হলে! উরুকু দিয়ে তার পা 
ছুটে! লাল রঙে রাঙানো হল | নাগকন্া তাকে বলল £ “এরপর থেকে যখনই ভোর 
হবে, তুমি গান শোনাবে 1” 

আবার সে একটি স্থতো নিষে গুলি পাকাতে লাগল, বলল £ “তুমি হও 
ইনাম্থু পাঁখি।” একটু পোড়া ছাই তুলে নিল সে তাই দিয়ে গুলিটা ঘষতে- 
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ঘধতে বলল : “তুমি হবে ইনাম, তুমি গান শোনাবে সন্ধ্যেবেলায়, রাত্রিবেলাদ, 
মাঝরাতে, শেষরাতে আর ভোরে 1” 

তখন থেকে এই পাখিরা বাধা সময়ে গান গেয়ে থাকে; আর তখনই দিনকে 
ঝকঝকে করে তুলতে ভোর আসে । 

তিন অন্ুচর যখন ফিরে এল, সর্দার সাপের জামাই বলল £ “তোরা আমার 
বিশ্বাপ ভেডেছিস, তোরা রাত্রির বাধন খুলে দিয়েছিস । জব কিছু হারিয়ে যাবার 
জন্য তোরাই দায়ী। তাই এখন থেকে তোরা বাদর হয়ে গেলি ববাবরের জনতা | 
তোরা এবার থেকে গাছে থাকবি 1” রাত্রির জন্মের সঙ্গে সঙ্গে এইভাবে বাঁদর- 
দেরও আনিাব হলো ॥ 


॥ তিন ।॥ রাত্রি চুরি হল || 
[ তেনেতেহার! রেড ইত্ডিয়ানদেব লোকপুবাণ 1 


অনেকদিন আগের কথা £ ্র্ধ তখন সারাদ্িনই আকাশে থাকত তাই রাত্রি 
বলে তখন কিছুই ছিল না। কাজে-কাজেই তেনেতেহাবার! সারাদিন ধরেই 
ঘুমাত। সেই সময়ে গহীন এক বনে পাকত এক খুন্খুনে বৃটী। রাত্তিরটা ছিল 
তার জম্পত্তি, খান কতক বাসন-কোসনের মধ্যে সে পুরে রাখত সেট।কে। আর 
মকয়ানি ছিল এক দারুণ দৌডবাজ ছোকরা । তা সে একবার ঠিক করল বুড়ীর 
কাছ থেকে রাত্রি চুরি করে আনবে । 

গেল মকয়ানি জঙ্গলের মধ্যে বুড়ীর বাড়িতে । ঠাকুমা ডেকে মকয়ানি তাকে 
শুধোল রাত্রি দেবে কি-না? বুড়ী ওকে বাসনগুলো দেঞাল, একট! তার থেকে 
বেছেও নিতে বলল । মকয়ানি নিল ছোট্ট একটা পান্তর তুলে। তুলে নিয়েই 
মারল আছাড়-_আর অমনি অন্ধকার বেবিয়ে এল, সঙ্গে এল পেঁচা আর বাছুড়। 
রাত্রির পিছু-পিছু ছুটল মকয়ানি । কিন্তু নিজের গায়ে গিয়ে যখন পৌছুল সে, 
তখন রাত্রি অবৃশ্ঠ হয়ে গিয়েছে ফের ; চারদিকে ঝকৃঝকে সেই দিনের আলো । 

গায়ের লোকের কাছে সব ব্যাপারটা খুলে বলল মকয়নি । তারা ওকে 
বলল, ও যেন আর একবার যায় বুড়ীর বাড়িতে সেই জঙ্গলে । গেল মকয়ানি। 
এবারেও বুড়ী ওকে একটা পাত্র বেছে নিতে বলল । ও নিল এবার একট বড 
মাপের হাড়ি। সেটাকে আছড়ে ভাঙতেই বেরিয়ে এল অনেক বেশি অন্ধকার 
'আগের বারের চেয়ে । মকয়ানি ছুটতে লাগল গীয়ের দিকে, কিন্ত রাত্রি পিছন 
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থেকে এসে ধরে ফেলল ওকে, তার পর ফাটিয়ে এগিয়ে গেল গীয়ের দিকে । তখন 
মকয়ানি হয়ে গেছে একটা পাখি । 

আজও লোকের! নিশুতি রাতে জঙ্গলে থেকে ভেসে আসা সেই পাখির গান 
শুনতে পায় ॥ 


|| চার ।। ম্বৃত্যুর জন্ম ॥। 
[ ইয়াকুৎ রেড ইগ্ডিয়ানদের লোকপুরাণ 


আগে মাগুষের মৃত্যু ছিল না । পরে কযোটের জন্টে মানুষ মরতে আরম্ভ 
করল। কয়োটের দু হাতে কোনে। আঙুল ছিল নাং সেজন্তে তার হচ্ছে ছিল 
মানুষের হাতও যাতে এ রকম হয়। কিন্তু একট] গিরগিটি কোথা থেকে হাজির 
হয়ে বলল : “উন, মানুষদের হাত হবে আমার মতো পাচ-আঙুলে |” কয়োটে 
তখন বললেন ঃ “ঠিক আছে, তাই হবে; কিন্তু তাহলে মানুষ আর চিরকাল 
বেঁচে থাকতে পাবে না, তাদেরকে এবার থেকে মরতে হবে ।” সেই থেকে 
মানুষের দুহাতের পাঞ্জায় পাচটা করে আঙুল হল, আর তার মৃত্যুও 
অবশ্স্তাবী হল ॥ 

[ কয়োটে রেড ইপ্ডিয়ান লোকপুরাণের একটি বিশেষ ধরণের চরিত্র; ঠিক 
দেবতা নয়, অথচ অলৌকিক ক্ষমতার অধিকারী এবং নানা-কিছু পার্িব বস্ত 
স্থষ্টি করেছেন ইনি । এই চরিত্র মানবমৃত্তি বা অর্ধপশু-অর্ধমানব মুত্তিতেও 
দেখা দেন। জংস্কৃতি-পত্তনকারী [কাল্চার হিরো) কিংবা চতুরাল 
[ ট্রিক্স্টার ] হিশেবেই ইনি সব্দা পরিচিত। আযাপাচে রেড ইত্ডিয়ানর৷ 
প্রেইরী অঞ্চলেব নেকড়ে বাঘকে কয়োটে বলেন । ] 


॥ পচ সব-মানুষের ম। ॥ 
[ ওকানাগোন রেড ইডিয়ানদের লোৌকপুবাণ ] 


আগ্ঠিকালে বুড়ো কর্তাবাবা পৃথিবীকে তরী করেছিলেন একটি মেয়ের শরীর 
থেকে। কর্তা বলেছিলেন, সে-ই হবে সমস্ত মান্য জাতের মা। এইভাবে 
ধরলে অবিশ্টি, পৃথিবী এক সময়ে মানুষ ছিল, আর এখনো সে বেঁচে আছে। 
তাকে যদিও আমরা আর মানুষের চেহারায় দেখতে পাই না। সে ষাই হোক, 


অরিজ্ঞ 


১ 





তার কিন্ত হাত-পা-মাথা-ফুস্ফুস্-হাড়-মাস-রক্ত- সবই আছে। 

পৃথিবীর মাটিটা হল তার গায়ের মাংস, পৃথিবীর জল হল তার রক্ত, গাছ- 
পালা হল তার চুল, তার হাড় হচ্ছে পাখরগুলো, আর বাতাসই তার 
নিঃশ্বাস প্রশ্বাস । 

এইভাবে সে ছড়িয়ে শুয়ে আছে। আমরা তার গায়ের ওপরেই গুয়ে-বসে- 
ঈ্াড়িয়ে থাকি । যখন তার শীত করে, সে কাপে, কুঁকড়ে যায়; গরম লাগলে 
ছড়িয়ে বেড়ে যায় গায়ে-গতরে আর ঘামতে থাকে সে। তার নড়াচড়াতে 
হয় ভূমিকম্প । 

আঘ্ভিকালে কর্তাবুড়ো যে মেয়ের গা থেকে খানিকট করে মাং নিয়ে কাদা- 
মাটির তাল পাকানোর মতো কয়েকটা গোল! করেছিলেন, আব সেগুলোই হয়ে 
ঈাড়াল মানুষ আর অন্য সব জীবজন্ত ॥ 


॥ ছয়।। প্রজ্ঞার জন্ম ৷ 
[ ডিয়েগুয়েনে। রেড ইপ্ডিয়ানধের লোকপুরাণ ] 


ধরিত্রী ছিল নারী, জল ছিল পুকুব। ধরিত্রী ছিল জলেতলে বিলীন । 
চাকোপা আর চাকোমাট নামে তাদের ছুটি ছেলে হল। ছুই ভাই উঠে দাড়িয়ে 
হাত দিয়ে জলকে ঠেলে তুলতে লাগল । যতক্ষণ অবধি না স্্টি হল আকাশের । 
তখন তারা দাড়াল পৃথিবীর মাটিতে । আর হ্যা, ছোট ভাই চাকোমাট ছিল জন্ম 
থেকে দৃষ্টিহীন | 

প্রথমে তারা তৈরী করল সুর, তারপরে চন্দ্র, তারো পরে নক্ষত্রমগুলী। 
চাকোমাট একট! কারার চাকতি বানিয়ে ছুঁড়ে দিল পশ্চিম আকাশে; দুবার 
ছু'ড়ল, দুবারই পিছলে নেমে এল সেটা । ছুড়ল দক্ষিণে-_-এ ছুবার, সেদিকেও 
সেটা স্থির হয়ে রইল না, নেমে এল ৷ একই ব্যাপার ঘটল উত্তর আকাশে দুবার 
ছুড়ে দেবার পরও । কিন্তু পুবে যখন ছুঁড়ল* তখন আর অত তাড়াতাড়ি 
চাকতিটা পিছলে নেমে এল না । চাকোপা বলল যে ওটা ব্ডড গরম, কাজেই 
আরে ঠেলে তুলে দিল যে কাদার চাকাটাকে । বারবার তিনবার চাকতিটাকে 
তুলে দেওয়া হল ওপরে, আরো! ওপরে, তারো ওপরে । তখন গরমও লাগল 
কম। ঠিক একই ভাবে চাদকে বসানো হল আকাশে । কিন্ত চাদ আবার বড্ড 


২২২ বিশ্বের লোকপুরাণ 


ঠাণ্ডা! কাজে কাজেই তিনবারে তাকেও দফায়-দফায় ওপরে তুলল ছুই ভাই; 
অবশেষে চাদ বসল তার নিজের জায়গায় । 

টুকরো-টুকরো মাটির ঢেলা আকাশের চারিদিকে ছু'ড়ে দিতেই তার হয়ে 
গেল নক্ষত্র । তার পরে মানুষ তৈরীর পালা ; এ কাদা থেকেই। কাদার 
ওপবে ঘুমিয়েছিল তারা । তার পরে তারা জীবন্ত হয়ে উঠল; প্রথম মানুৰ্‌ 
জীবন পেলে উইকামি পাহাডের কোলে । 

মানুষের! ঠিক করল উৎসব করবে একটা । ঝাড়ু বেধে-বেধে সেঙ্ন্তে তাবা 
একটা! বেডা দেওয়া জায়গাও ঠিক করল। ওদেব দূত গেল সমুক্রের গভীবে 
মহানাগ উমাই-হুহল্যা-উইটকে নিয়ে আসতে । কিন্তু হাষ! ঝাড়ুব কেডা- 
ঘেরা জায়গার মধ্যে তার পুরো শরীরটা কিছুতেই ঢুকল না। দুদিন ধবে 
শরীরটাকে কুগুলী পাকিয়ে ভিতরে পুরোপুবি ঢোকবার চেষ্টা করল মহানাগ। 
এদিকে তিন দিনের দিন সকালে লোকেরা আগুন লাগিয়েছিল । তাব বাইবে 
পড়ে-থাকা শরীরটায়। পুড়ে খাক্‌ হুল মহানাগ-_-বিশাল দেহটা ফেটে-ফুটে 
একেবারে চেচির হয়ে বেরিয়ে এল সমস্ত জ্ঞান__সঙ্গীত, যাছুর গোপন রহস্ত, 
উৎসবের প্রথা, ভাষা--এই সব কিছু । পৃথিবী জুডে ছড়িয়ে পড়ল সেগুলি; 
দেশবিদেশের মানুষ তাদের ওপর অধিকার অর্জন করল সেই থেকে ॥ 

[ ক্যালিফোণিয়া অঞ্চলের আদিবাসী 'এবা; নিজেদের উচ্চাবণে 
“ডাইয়ে-গ্যে-__নাইয়ে। ? উইকামি পাহাড়ে প্রথম মানব মানবীর সম্ভানেবা 
জন্মায় বলে এদের বিশ্বাস । কান পাতলে সেখানে নাকি নানা ভাষার কথা ও 
গান শোনা যায় মৃতদের কণ্ঠে । ছোট ভাই চাকোমাট নোনাজলে অন্ধ হয়েছিল ; 
সেই হল নাকি শয়তান | 


॥ছ॥ মধ্য ও দক্ষিণ আমেবিকা॥ 


॥ এক ॥ সূর্য ওঠে কেন ॥ 
1 মেক্সিকোর আজটেকদের লোকপুরাণ ] 


চান্দের দেবী মেট্ুজতিল চাইলেন পুথিবীকে বাত্রির অন্ধকার থেকে মুক্তি 
দিতে । বলি ন৷ দিলে স্থযকে ওঠানো যাবে না যেহেতু, তাই দেবী ধরে আনলেন 
রাত্রির আকাশের দেবতা নানাহুয়াটল্‌কে বলি দেবার জন্তে। তার আবার সার! 
গায়ে ছিল অজন্র ক্ষত, যেগুলে৷ তারা বলেই পরিচিত । বিরাট এক টিতায় 
চড়ানো! হল নানাহুয়াটল্কে । আগুন জলে উঠলে মেটুজ তিল নিজেও তাতে 
বাঁপ দিলেন। তারাভততি আকাশ আর চাদ এই ভাবে রোজ চিতায় ঝাঁপ দেল 
বলেই ত স্থয উঠে চারিদিকে আলো দেন ॥ 


॥ দুই ॥ প্রপিতামহদের কথা৷ || 
[ গুয়াতেমালার “পোপোল ভঃ গ্রন্থে সকলিত লোকপুবাণ 


দেবতাবা স্থষ্টি কবলেন চাবজন মান্ঠিম £ সাশাষকুইত্জয়ে, বালাম-আগাব, 
মাহুকুটাঃ আর ইকৃ্ইবালাম। প্রথম তিনজন ভল কিচে জাতের প্রধান তিন 
গুষ্টির আদিপুরুষ ৷ 'অন্যনের কোনে; বংশ থাকেনি । শুধুমাত্র প্রথম জনের 
বংশ কাঁভেক কিচে, দ্বিতীয়ের নিহাইব কিচে আব তৃতীয়ের আহড কিচেরাই যে 
পৃথিবীতে জন্মেছিল, তা নয়; ইয়াকৃই মানে মেক্সিকোর লোকেরাও ছিল আব 
পৃবদেশের অন্যসব জ্ঞাতিগুট্ি জাতেরাও ছিল পুথিবীর বাসিন্দে। 

কর্তাবাবারা কিচেদের জন্ম দ্রিলেন নিখুত কবে । এতই ছিল তাদের 
বোধবুদ্ধি যে দেবতারা ভয় গেয়ে তাদের বৃদ্ধি শুদ্ধি সব চাকা চাপা ধিয়ে দিলেন 
যেন। তার বদলে তারা তাদেরকে একটা করে বউ দিলেন। কিন্তু তখন না 
ছিল স্ুর্ধের আলো, না ছিল ধর্মকর্ম করার স্বস্তি । বউ নিয়ে কিচেদের থাকতে 
হত ঘুটঘুটে অন্ধকারের মধ্যেই । ঘাযাবরের মতো ঘুরতে ঘুরতে তার! এসে 
হাঁজির হল তুলান-জ উইভায়। সেখানে তিনি গুষস্টির আলাদা আলাদা দেবতা 
মিলল । তিন গুষ্টির দরকার হল আগুন; তখন বাজ বিজুলির দেবতা] 


তোহিল দু'পায়ের চক্মকি পাথর বসানো জুতা ঠকে আগুন তৈরী করে দিলেন 
তাদের । 


২২৪ বিশ্বের লোকপুরাণ 





অন্ত সব জাতের লোকের! এসে কিচেদের কাছে এসে আগুন চাইল । কিন্ত 
ক্সিবালবা থেকে বাছুড় এল দূত হয়ে। দেবতার! কিচেদের হুকুম পাঠিয়েছিলেন 
যে, অন্য সব জাতের মেয়ের] যদি তাদের সঙ্গে “কোমরের কষির আর বগলের 
নীচে" মিলিত হতে রাজি হয় তবেই যেন তার। তাদেরকে আগুনের ভাগ দেয়। 
কাকচিকৃওয়েলদের বাছুড় দেবতা আগুনের বীজ চুরি করে এনে দিয়েছিলেন 
বলেই তারা দ্বেবতাদের অবাধ্য হতে পারল, অন্ত পক্ষে আর সব জাতই এতে 
রাজি হল। কিন্তু এই ধাধার মতো৷ শর্তের পুরণ করতে হলে তাদের উৎসর্গ করতে 
হোত বুকের কলজে। কাজে কাজেই সবাই তুলান-জ উইভা ছেডে চলল 
গুয়াতেমালার দিকে । 

পাহাড়ের ধারে সকলে বসে অপেক্ষা করতে লাগল ভোর হবার জন্যে ৷ স্থ্্য 
ওঠার আগে উঠল শুকতারা। তারপর বখন আকাশের গন্গনে আলো এসে 
হাজির হলেন, সঙ্গে সঙ্গে পাথর হয়ে গেল তিন গুষ্টির দেবতারা । কিচেদের 
কর্তাবাবারা সংসার থেকে সরে গেলেন তপস্থী হয়ে নির্জন আস্তানায় । মাঝে 
শুধু গহন বনের মধ্যে দেব্‌তান্দের সঙ্গে কথা কইতে দেখা যেত তার পর থেকে । 

এরপর চালু হল মান্তং-বলির রেওয়াজ । পডশীদেব মধ্যে যুদ্ধবিগ্রহও শুরু 
হল। কিচেদের দেবতাদের কেডে নিষে যাঞ্ধাব উদ্দেশ্যে তাদের পাহাড়ঘেবা 
বাজ্ে হানা দিল অন্যেবা_-অবশ্য তারা হটেও গেল ছত্রভঙ্গ হয়ে গিয়ে । 
কিচেদের কর্তাবাবাদের মরবার তিথি তখন প্রায় এসেই গিয়েছিল অবশ্ঠ ৷ প্রথম 
স্র্য উঠলে সবাই মিলে যে গান ধরেছিল, সেই গান ফের গাইতে বললেন তারা । 
তার পর থেকে তাদেরকে আর দেখা যায় শা। যাবার আগে তারা রেখে 
গিয়েছেন এক বৌচ্কা ওষুধ-বিষুদ বংশধরদের রোগ বালাই ধাতে সারে, সেই 


[যে সাংকেত্তিক ভাষায় দেবতাদের সঙ্গে অ-কিচে মেয়েদের মিলিত হবার 
কথ? বল! হয়েছে, তার তাৎপধ অবশ্ঠ খুব জটিল নয়। স্পষ্টতই সঙ্গত হবার 
কথা বলা হচ্ছে এর মাধ্যমে ] 


| তিন ।। বিরকোচার কথা | 
'[ পেরুর ইন্কাদের লোকপুরাণ ] 
' ,. টিটিকাকা হুদ থেকে উঠে এসেছিলেন বিরকোচা দেব । সে ষে কতকাল 
আগে, তা অবশ্য কেউ জানে না । কেনন! তখন কারুরই জন্ম হয়নি । আকাশ, 


অবিজ্ঞ ২২৫ 


আকাশের টাদ, কু, গ্রহ, তারা-- সবই হযেছে তার পরে | বিরকোচা দেবই 
তাঙ্ধের গড়েছেন । টিটিকাকার জল থেকে পৃথিবীও । 
বিরকোচা ঠাকুরের নাম আসলে অনেক বড: কন-টিক্কি-বিরকোচা- 
পাচাইয়াচাটিক। এর মানে হল কর্তা, পুবোনো বনেদ, দুনিয়ার গুরু । কেউ 
আবার বলে গুর নামের মানে হচ্ছে, জলেব ফেনা । 
টাদ-সুর্য-গ্রহ এই সব তৈরী করার পরে বিরকোচা দেব পৃথিবীর মাটি 
নিয়ে প্রধম মানুষদেব চেহাবা গডে তাদেব জ্যান্ত করে তুললেন । তাদের চেহার! 
ছিল বিরাট, কালো নিকষ ছিল গায়ের রং। ততদিনে আকাশেব ডাদ-স্্য- 
এই সবকেও তিনি চালিয়ে দিয়েছেন নিজেব-নিজের মতে! করে। প্রথম 
মানুষদের ওপব বিবক্ত হয়ে ঠাকুর বিরাট বানের জলে তাদেরকে ভাসিয়ে 
দিলেন । তাবপরে পাথর কেটে-কেটে তৈবী করলেন আমাদেব মতো মানুষ 
আর তাদের হুকুম কবলেন ওঁব পিছু-পিছু কুজকোতে গিয়ে রাজধানী বসাতে ॥ 
সেখানে গিয়ে তিনি অল্কা ভিকাকে করলেন আমাদের প্রথম রাজা। 
কুজকোতে রাজাকে বসিয়ে বিবকোচা আমাদেব পেরু দেশ জুড়ে খুবে-ঘুরে 
সব আইন-কাহ্ছন শেখালেন মান্ুষজনকে ৷ মুখেব ভাষা, গান, ভাল-মন্দ,উচিত- 
অনুচিত, হাতেব কাজকর্ষ সব কিছুই শিখলেন আমাদের কর্তাবাবাবা ৷ চাষবাসের 
শুরু হল তখন থেকে । সব কিছু শিখিয়ে-পড়িয়ে দেবতা গেলেন পশ্চিম দিকে । 
তিনি নাকি বলে দিয়েছিলেন আবার ফিবে আসবেন । কেউ আবার বলে ষে 
তিনি টিটিকাকাব জলেব তলাষ ববাববের মতে! চলে গেলেন । আবার এমনও 
বলা হয় যে, বরাবরের মতো নয়--তিনি এক সময়ে উঠে আসবেনই £ 
তাঁকে চিনতে পারা যা জলেব গাছপালার মতো দ্রাডি-গোঁফ দেখে--আর তার 
গায়ে হাড়-মাংস থাকবে না । আগ্ভিকালেও নাকি তাকে এ রকমই দেখতে ছিল ॥ 
[ স্বয়ং বিরকোচা ফিরে এসেছেন ভেবে ইনকারা পেরু-বিজরী স্পেনীয় 
দস্থ্যনেতা পিঞ্জাবো এবং তার বাহিনীকে স্বাগত জানিয়েছিলেন, শোনা যায় ] 


॥ চার।। মিলোমাকির বাশি | 
[ব্রাজিল-কলাধিয়ার নরখাদক ইয়াহুন? গোষ্ঠীর লোকপুরাণ ] 
অনেক-অনেক বছর আগে স্থ্ষের দেশ--যেখানে বিরাট জলের বাড়ি--- 

সেখান থেকে মিলোমাঁকি নামে একটা ছোট'ছেলে নেমে এসেছিল । এত 

ভাল গান গাইক্ত মিলোমাকি যে ঝাঁক বেধে লোকেরা তাফে ধিরে ধরত সেই 


২২৬ .. বিশ্বের লোকপুরাঁণ 





গান শোনবার জন্যে । তাকে. দেখার জন্তেও। কিন্তু গান শুনে বাড়ি-ফেরার 
পর যদি কেউ মাছ খেত, সঙ্গে-সঙ্গে ঘটত তার মৃত্যু । এইভাবে খার৷ 
মারা গিয়েছিল তাদের আত্মীয়ম্বঞ্জনেরা মিলোমাকিকে একদিন পাকড়াও 
করে ফেলল। ততদিনে সেও যুবক হয়েছে। মিলোমাকি তাদের 
আপনজনদের মৃত্যুর উপলক্ষ হয়েছে, কাজেই সে তাদের চোখে অতি 
বিপজ্জনক লোক । ওর!'তাকে এক বিরাট চিতায় চাপিয়ে পুড়িয়ে মেরে ফেলতে 
চাইল অতএব । 


কিন্তু চিতায় চড়ানোর পরও মিলোমাকি গান গেয়েই চলল £ “আমি 
এখন মরলাম, এখন আমি মরছি, মরছি এখন আমি, খোকন আমার, দুনিয়া 
থেকে যাচ্ছি এখন চলে ।” আগুনের ভাপে ধখন সারা গা ফেটে-ফেটে 
যাচ্ছিল, তখনও তার গান থামে না মিষ্টি সুরে মিলোমাকি গেয়ে চলে £ 
“শরীর আমার ছিন্নভিন্ন, এবার আমি মরছি!” তারপরে ওর শরীর একেবাবে 
ফেটে ছন্ছত্র হয়ে গেল ' আগুনে মিলোমাকির ফুটি-কাটা শরীরট" গ্রাস করে 
ফেলল, তাষ আত্মা উঠে গেল স্বর্গের দিকে । যেখানে তার শরীর পুডে 
খাক হয়ে গিয়েছিল* সেখানে ছড়িয়ে-ধাক। ছাইয়ের পাজা থেকে সেই দিনই 
গজিয়ে উঠল একট! সবুজ, লম্ব৷ ফলা, ধীবে-ধীরে সেট হয়ে উঠতে লাগল বড, 
আরও বড, আরও, আরও । পরের দিনই সেটা হয়ে গেল একটা লম্বা, উচু 
তালগাছ । পৃথিবীর প্রথম তালগাছ*....... 


এই গাছের কাঠ দিয়ে লোকে এরপর থেকে বাশি বানাতে লাগল । ঠিক 
মিলোমাকির গলায় যেমন মিষ্টি ন্থুর শোনা যেত, সেই রকম সুুরই বাজত 
সে-সব বাশিতে। তারপরে আরও কথা রইল। আজও বর্খথন গাছের কল 
পাকে, তখন পুরুষেরা দল বেধে এ বাশি বাজায় আর নাচে, এই সব ফলের 
স্ষ্িকর্তী আর দাতা মিলোমাকির স্মৃতিতে । মেয়েদের আর ছোটদের কিন্ত এ 
বাশি দেখা বারণ । দেখলে, তাদেরকে আর বাচানে যায় না ॥ 


[ তালগাছ--ইংয়াজীতে আছে 7255 28109, বাংলায় যার প্রোতিশব 
পাওয়। ছুয়হ বলে 'তালগাছ' বলছি ] 
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॥'ীচ।। মেয়ে-পুক্ুষ । 
[ দক্ষিণ আর্জেন্টিনার ইয়াঘান আদিবালীদের লোকপুরাণ 1 


আগ্িকালে পুরুষেরা চলত মেয়েদের শাসন মেনে । বাড়ির কাক্জকর্ম 
পুরুষেরাই করত, নৌকোর গলুইতেও বসত তারা । মেয়েরা যে ছেলেদের 
দাবিয়ে রাখতে পারত, তার কারণ তারা যে একট বিবাট কুঁডে ঘবে থাকজ্, 
সেখানে পুরুষেরা ঢুকতে পেতন1। এ কুডেব ভেতরে “ময়েদের দল ছু চলে! 
চেহারার কীধছেঁণয়া মুখোস পরে ভুতগ্রেতদেব নকল করত আব তাতেই বাইরে 
থেকে পুরুষের! সিঁটিয়ে যেত ভয়ে । 

এ-সব মেয়েদের এবং তাদের কুঁডেতে যে-সব ভৃতপ্রেত বাস করত লঙ্গেদ যনে 
করা হত--তাদের সকলের জন্তে লেমকে শিকাব করে খাবার জোগাড করতে 
তত । একদিন শিকাব সেরে ফেরবার সময় লেমের নভ্তবে পদ্ডল ছুটি মেসে 
পুকৃষেব পাঁডে বসে-বসে গায়ের মাখানোন্বঙ ধুচ্চে। নিঃশকে হামাগুডি দিয়ে 
লেম ওদের কাছাকাছি গিয়ে পৌঁছল। মেষেছুটোর কথাবার্তা আডি পেতে 
শুনতে লাগল ও | বড কুঁটেব ভেতরে ওবা কি-কি কবে আর কেমন করে পুরুষ- 
মানুষদের বোকা বানায় দেই সব কথাবার্তাই হচ্ভিল তাদের মধো । শুনাতে 
গুনতে ভঠাৎ লেম যেই-না ঝাঁপিয়ে পডেছে মেয়ে ছুটোব ওপর, অমনি তারা ভয়ে 
গেল দুটো মাদী ষাস। 

পুরুষদের আড্ডায় ফিরে লেম বলল সমস্ত ব্যাপার । স্রতরাং সবচেয়ে ছোট্র 
মাপের আর সকলের চেয়ে ক্রোরে দৌডতে-পারা লোকটাকে তারা পাগাল 
মেয়েদের কুঁডেতে। বেঁটে দৌডবাজ সমত্ত মুখোসগুলো ডিডিয়ে-ভিডিয়ে লাফ- 
ঝাঁপ করে যেই দৌঁড়ে বেরিষে এসেছে, আর সঙ্গে সঙ্গে সে হয়ে গেল 
জলার পাখি । 

এব পরে গেল বাকি পুরুষদের মধ্যে ষে সবচেয়ে বেটে আর সবচেয়ে জোরে 
দৌডত় ; তারও পরিণাম ঘটল আগের লোকটার মতোই । এইভাবে পুরুষ- 
যাস্থযেরা একের পর গেল ফুঁডে ঘরের মধ | বাকি রইল শুধু দৌডের বেলায় 
থপ থপে লোকেরা । যেই একজন করে কুঁড়ে থেকে বেরোচ্ছে অমনি মেয়ের দল 
তাদের পেছনে তীর কিংবা বল্পম চু'ডে মারছে আর সেটা হয়ে যাচ্ছে লেজ, 
লোকগুলো হয়ে যাচ্ছে একটা-না-একটা জন্তা। থপ্‌থপে দৌডবাজ পুরুষেরা 
তখন গিয়ে মেয়েদের সঙ্গে লভাই শুরু করল । কিন্তু ঘুজন বাদে তারাও সবাই 
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হয়ে গেল এক একট। জন্ত। কুঁডেতে ইতিমধ্যে আগুন ধয়ে গেল; লেম গামলা- 
গামল! জল এনে তার ওপব ঢালতেই ধিরাট এক ঢেউ উঠল-_ডেসে গেল অনেক 
জীবজন্ত। তারাই হল সুমুক্ুরের প্রাণী । 

উধন লেম, তার ভাই রামধন্থু আর ভাইন্্রের বউ চাদ উঠল আকাশে লেম 
হল সুর্ঘ। মানুষ যার! টি'কে রইল তাদের প্রায় সকলেই, কচি-কাচা* গুণভিতেও 
মাত্র কজন। পুরুষ মানুষে ততদিনে মেয়েদের লুকিয়ে রাখ! গোপন কথার খোঁজ 
পেয়ে গেছে; তখন থেকে সেই রহন্যের হদিশ রইল তাদেরই হাতে । পুরুষ- 
মানুষ তখন থেকেই হুল কর্তা, আহার-বিহার, সব কিছুব লময়েই তারা 
থাকতে আস্ত করল মেয়েদেব ওপরে । তাৰ আগে ব্যাপারটা! ছিল 
চিক এন উদ্টো। 


[ পরম নামও হতে পারে * “মন্দা পাতিহাস' হওয়াও অসম্ভব নয়, বিশেষত 
যেখানে প্রথম মেয়েছুটি মাদী পাতিঠাসে পরিণত হচ্ছে । ] 


॥জ ॥ প্রশান্ত মহাসাগরীয় অঞ্চল ॥ 


শ। গ্রেক ॥। শিরগি্টির গল্প ।। 
 অষ্ট্রেলিয়ার আরাগ্ডা আদিবাসীদের লোকপুরাণ ] 


প্রথম মান্ছষ ছিল গিরগিটির মতো দেখতে | -কিন্ত এতই শক্ত ছিল তার 
সারা শরীর, যে সে আর নডা-চডাই করতে পারত না। কাজেই রোদ্দবরের 
"তলায় গা-মেলে শুয়ে থাকত সে। নিজের দ্বিকে থানিকক্ষণ তাকিয়ে থেকে সে 
বলেছিল £ “আরে আমি যে একটা গিবগিটি 1” 

ন্ুতরাং সে শুয়েই রইল রোদের মধ্যে । খানিক পরে সে দেখল ওর শরীর 
থেকেই আর একটা গিরগিটি বেরিয়ে এল ' সেটাও শুয়ে রইল তার পাশে । 
কিছুক্ষণের মধ্যেই তার গা থেকে অনেকগুলে1 গিরগিটি বেরিয়ে এল ৷ তাদের 
মধ্যে একটা আবার মরেও গেল । ও বলল : “এটা আমিই ।” আর তার 
খানিক বার্দে সব গিরগিটিগুলোই উঠে ফ্রাডিয়ে হাটতে শুরু করল 
মানুষের মতো । 

স্্য-ডোবার দিকের জাতির আবার বলে ম্যাঙ্গার-কুঙ্গার-কুঞজা নামে প্রথম 
গিরগিটি বড়ো হুমুদ্দরের জল থেকে মানুষদের তুলে এনেছিল অনেককাল আগে । 
পাথরের ছুরি দিয়ে সে তাদের চোখ, কান, নাক, মুখ আর অন্তান্ সব গায়ের 
ফুটো করে দিয়েছিল, আর শিখিয়েছিল কেমন করে আগুন জালাতে, বল্পম 
বানাতে, ঢাল তৈরী করতে, বুমেরাং গডতে হয় । আকাশ ও পথিবীর সব কিছুর 
পিছনেই আছে গিরগিটি ॥ 

[স্পষ্টতই গিরগিটি এখানে একই সঙ্গে টোটেম এবং কালচার-হিরো ] 


॥ দুই | তাইপানের বিথিলিষেধ |। 
[ অস্ট্রেলিয়ার উইক্মুনকুন জাতির লোকপুরাণ ] 

তাইপান গেঘতার ছেলে নিয়ে পালিয়েছিল নীলজিভ গিরগিটির রূপসী 
বউকে । রাগে আগুন হয়ে গিরগিটি বেরোল তাদেরকে খুঁজতে । এখানে, 
ধানে, নানাথানে খোজাখুর্জি করতে-করতে অবশেষে ওদেরকে ধয্সে ফেলল এক 
সময় অনেক দুরের এক মুন্ুকে গিয়ে । বউচোরের কল্জে ছিঁড়ে বের করে নিয়ে 
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এল গিরগিটি ; ও সেটা এনে দিল খোদ তাইপানেরই হাতে তার ছেলের 
গুণপণা' দেখাতে । 

তাইপান ছেলের কল্জ্ের সমন্ত রক্তটুকু নিংডে নিরে, ঠটা দিল মানুষকে । 
মাছষের শরীরের শিরার়-শিরায় যে রক্ত বয়, তা হুল উ কল্জের রক্ত । তাই- 
পানের হুকুমেই সেই রক্তের চলাফেরা! । যেয়েদের শ্ররীবে চাদের বাডা-কমার 
হিশেবে রক্ত যা ঝরে, তাও হয্ব তাবই হুকুমে । ব্ীলঞ্িভ গিরগিটির বউয়ের 
জন্তোে সব মেয়েকে সেই শাস্তি পেতে হয় । 

সব রোগব্যামো-লারানো আছু জানত তাইপান ৷ মেয্বে-পুরুষের শরীবের 
সম্বন্ধ কেউ যদি আইন নাঁঁমেনে গডে, তখন তাইপানের রাগ জলে ওঠে। এঁ 
বক্ষম সম্বন্ধ গডতে নেই--এমন কারুর সক্ষে যদি সে রকম কিছু ঘটে, কিংবা 
অন্যেব বউকে বা বউ-হবে এমন মেয়েকে ধদি নিয়ে পালায়, তাহলে তাইপান 
সাতরঙা ফণা তুলে আকাশে ওঠে- লম্বা দিতে টকটকে বাঙা বিজলীব বাকা- 
বাকা ছুরি ছু'ডে মাবে সে তখন । আব আকাশে গুম্গুম্‌ করে মেঘ ডাকে, 
বাজ পড়ে, বিছ্বাৎ চম্কায় | 

যে মেয়েদের বাচ্চা হবে কিংবা যাবা চাদেব রক্তে ভিজে রয়েছে তারা তাই- 
পানের বড়ো পুকুরের জল ছু'লে বিপদে পডবেই 1 পৃবের দিকের ওপরেব এলাকায় 
ছোট বাচ্চারা-_যাদের এখনও ছুনত, হয়নি, তাবাও এ জল ছোয় না, পাছে 
কালেরু এসে ধরে 1! 

[ চাদের রক্ত অর্থে খতৃবজঃ। সাত-রঙী ফণী অবশ্যই বামধন্ছু। বডো পুকুব 
সম্ভবত সমুদ্র । কালের, হাব হওয়া সম্ভব ] 


॥ তিন ।। সুপুরির জন্য ।৷ 
[ নিউগিনির সেপিক নদীর উৎসভূমি-অঞ্চলেব লোকপুরাণ ] 


এক লোকের ছিল ছুই বউ । আর ছিল বাচ্চ--কাচ্চার। | একদিন 'বোঁকটা'' 
দেখল নদীর জলে ভেসে যাচ্ছে একটা স্বপুরি। আর একটা লোক একটা 
ডোঙার ওপরে বসে কি-সব যেন অরছিল সেই সময় সেই-সব আওয়াজও শুনল 
আগের লোকটা-স্পরের লোকটাকে দেখতে পেল। দ্বিতীয় লোকটার নাক 
ছিল ভাঙা আর কুক্মিত। এই লোকটা আসলে এসেক্ছিল-্তর্যের দেশ থেকে । 


অবিত্র ২৩১ 


প্রথম লোকটা ঠেকে জিজ্ছেস করল : “আরে ভাই, কি করছ তুমি ওখানে ?” 
সুন্দর নাকওয়ালা প্রথিবীর লোকটাকে দেখল স্ুধের নাক-বিচ্ছিরি লোকটা । 
সে জবাব দিল: “আমি ডোঙ। সারাচ্ছি। কিন্তু তুমি কোখেকে এলে বাপু ?” 
স্ুন্দর-নাক আঅবাবে বলল £ ”আরে, আমি ত জলে তোমার ডোঙার টুকরো 
(ও তখন সুপুরি চিনত না, কেন-না পৃথিবীতে সে জিনিষ সেই প্রথম দেখা 
গিয়েছিল ) ভাসছে দেখে এদিকে এসে তোমাকেও দেখতে পেলাম ।” 

ঠিক এমন সময়ে স্থযের লোকটার গা-থেকে একটা আলো বেরোতে নাগল। 
এই পৃথিবী লোকটা সেই আলোর পিছু-পিছু চলতে লাগল ৷ মেঘের ভিতর 
দিয়ে যেতে-যেতে শেষ অবধি ও গিয়ে পৌছুল স্ধের দেশে । ওর নাক দেখে 
সেখান লোকেদের খুব ভাল লাগল । তারা সেখানেও ওর ছুটো৷ বউ জুটিয়ে দিল, 
ভাবল এতে ওব ছেলেমেয়েদেরও ওর মতোই নুন্দর নাক হবে। এক বউয়ের 
হল ছেলে, আরেঞ্জনের হল মেয়ে। বাচ্চাছটোর নাকও হল মান্্ষ-বাপের 
মতে লুন্দর । স্ুযদেবতার দেশের লোকেরা খুশি হল খুব। ওরা পৃথিবীর 
সেই লোকটাকে গুধোল যে নিচের মাটির দেশে তার বউ আছে কি নঃ। আছে, 
গুনে ওরা ওকে পৃথিবীতে ফিরতে দিল যাতে সে আগের বউ-বাচ্চাদের ফের 
দেখতে পায় । পথে যাতে ও খেতে পারে সেজন্য তারা সঙ্গে দিল প্রচুর খাবার- 
দাবার । আর দিল সুপুরি। সেই ডোডা-সারানে! স্থধের লোকটা ওকে পিঠে- 
কবে পৃথিবীর মাটিতে আবার পৌছে দিয়ে গেল। 

এদ্রিকে লোকটার আগের বউরা ধরে নিয়েছিল ও বুঝি মরেই গেছে । ওকে 
না চিনতে পেরে তয় পেয়ে তারা শুধোল £ “তুমি কে?” ও বলল; “ভ়্ 
নেই, আমি-আমি 1” সব কথা শুনে খুব খুশি হল বউর1 আর ছেলেমেয়েরা । 
আর সুপুরির গাছ লাগাল মাটিতে ॥ 


| চীঞ্ | আগুন এল কোথ্থেকে ।। 
( পলিনেশিয়ার বিভিন্ন হৈপায়ন জাতির মধ্যে গ্রচলিত লোকপুরাণ ] 


বহু বছর আগে এক গভীর জঙ্গলের মধ্যে ঘুরে বেড়াচ্ছিল একা-একা একটা 
ভরযুবতী মেয়ে । এমন সময়ে হঠাৎ তার সামনে ফণা তুলে ছাড়িয়ে উঠল এক 
এক সাপ, ওকে বিয়ে করতে চাইল সে। মেয়েটা রাজি হল না প্রথমে 
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কিছুতেই । সাপ ওকে বোঝাতে লাগল যে, কেবল মাত্র তার চেহারাটাই 
সাপের, ত! বাদে পুরুষ মান্ষের মতো! আর সব গুণই তার আছে। অবশেষে 
মেয়েটি রাজি হল তার কথায় ! 

তখন তাদের বিয়ে হল । দুটি ছেলেও হল ওদের । সাপ আনত সংসারের 
খাবার-দাবার জোগাড় করে । একদিন সাপের ইচ্ছে হল রাধা-ধাবার খেতে। 
বউকে রান্ন! করতে বলল ও | সেদিন সূর্য নিভে গিয়েছে তখন । কাজে-কাজেই 
ওরা বসে রইল পরদিন সকালেব অন্তে । কিন্ত রোদে-স্লেকা ধাবার খেয়ে সাপেব 
পছন্দ হল না। এক ছেলেকে সে বলল তার পেটের মধ্যে ঢুকে আগুন নিষ্বে 
আজতে । ছেলে আগুন নিয়ে বাইরে এলে, তাতেই রারা' করল সাপের ভর- 
যুবতী বউ । মানুষ সেই থেকেই আগুনেব ব্যবহাব করতে শিখল ॥ 


॥ গপাঁচি।। রামধন্তু মাম। |! 
[ ওশ্যেনিয়ার কোনো কোনে দ্বীপে প্রচলিত লোকপুবাণ ] 


এক সর্দার মরার আগে স্টার একমাত্র ছেলেকে ডেকে, ছুটি ব্যাপারে সব 
সময়ে খেয়াল রাখতে বললেন । এক, সে যেন তার বোনের ভবিষ্যৎ সম্বন্ধে 
ভাবনা-চিস্তার কথ! না৷ ভোলে ; আর ছুই, নিজে বিষে করার সময় যেন সে এমন 
মেয়েই পছন্দ করে যাতে সে মেয়ে এই দ্বীপেরই হয় আর ননদের সঙ্গে 
মিলেমিশে থাকে । 

কিন্ত বাবা মারা যাবার পর ছেলেটি নিজের দ্বীপের কারুর বদলে বিয়ে করল 
অন্ত একটি দ্বীপের মেয়েকে । বউটা ছিল বডই হিংস্ুটে; বরকে উল্টোপাণ্টা 
বুঝিয়ে কান-ভাঙিয়ে সে পাঠাল ননদকে হ্বীপাস্তরে ! 

নতুন ত্বীপে যাবার পর মেয়েটি নজরে পড়ল ওলোফ্যাট দেবতার । তাব 
দুটি ছেলেও তার কোলে জন্মাল। ছেলেছুটে। একটু বড় হবার পর এল মামা- 
বাড়ির দ্বীপে বেড়াতে । তাদের মাম! রামধনগ চেষ্ট1! করতে লাগল কিভাবে খতম 
করা যায় ভাগনে ছুটোকে ৷ কিন্তু কিছুতেই কিছু হল না; লড়াইতে জিতল 
ভাগনেরাই । তার মাও তখন নিজের বাপের দ্বীপে ফিরে এল । রামধন্ুর বদলে 
ওলোক্যাটই তখন সেই স্বীপের হর্তাকর্তা হয়ে উঠল। রামধস্ যামার অবস্থা 
কোনো ক্ষতি ছল না তাতে; তাকে জাড়ানোও গেল না ধীপ থেকে ॥ 


অপ্রিত্র ২৩৩ 





॥ ছয় ॥ নারকেলের জয় ॥ 

[ টোঙ্গাদ্বীপের লোকপুরাগ ] 

বন্ধুদের দ্বীপে থাকত একটা লোক আর তার বউ । তাদেব ছিল ছুই মেয়ে। 
বউটার পেটে একটা ছেলেও হয়েছিল, কিন্তু সেটা ছিল একটা! বান মাছ। সে 
থাকত একটা পুকুরে । 

একদিন দুইবোনের দিকে যেই-না সে আহ্লাদ করে নাতরে এগিয়ে এসেছে, 
অম্নি ভয় পেয়ে তারা লাফ দিল সমুদ্রের ভেতরে ৷ সেখানে সঙ্গে-সঙ্গে দুই বোন 
হয়ে গেল ছুটো। বিশীল-বিশাল পাখরের চাই। এখনো টোঙাটাবুর সমুদ্রতীরে 
পাথরছুটোকে দেখতে পাবে তোমর1। 

বান মাছ মনের দুঃখে সীতরাতে-্গাতরাতে চলে গেল সামোয়া দ্বীপে । সেখানে 
গিয়েও সে একটা পুকুর খুজে নিয়ে তার মধ্যে থাকতে লাগল । 

একদিন একটা বিয়ে না-হওয়া মেয়ে এল এঁ পুকুরে চান করতে কিন্তু বান মাছের 
পুকুর থেকে ওঠার পরই দেখা গেল যে পোয়াতী হয়েছে সে। সকলে বলল এবজন্তে 
এ বানমাছই দায়ী । ওরা ঠিক করল শান্তি দিতে মেরে ফেলবে ওকে। 

বানমাছ মেয়েটাকে ডেকে বলল £ “মারা যাবার পর আমার মুওুটা চেয়ে নিও 
তুমি ওদের কাছ থেকে। মাটিতে পু'তে দিও তারপর ওটা” সেই পু*তে-দেওয়! 
জায়গাটা থেকে আস্তে-আস্তে জন্মাল একটা নতুন গাছ। আমরা তাকে 
নারকেল বলি । 

[ বন্ধুদের দ্বীপ মানে টোৌন্গ' আইল্যাণ্ড? বানমাছ অর্থে ঈল্‌ মাছকে বোঝানো 
হয়েছে ] 
॥ সাত ॥ ফসল চাষের শুরু ॥ 

[ ফিলিপাইনসের লোকপুরাণ ] 

এককালে মানুষের খাবার ছিল লুসাই নামে এক জাতের বাজরা আর এখন 
শুয়োরেরা যা খায়, সেই জুরির কন্দ। ক্যাগারাস বলে এক জায়গায় থাকতেন এই 
ছুই খাবারের ছজন অধিষ্ঠাত্রী দেবী। একদিন এক স্ত্রীলোক তাদের দর্শন করতে 
গেল। সে ফসল-বোনার রহস্য জানত বটে, কিন্ত দেবীরা কিছুতেই তাকে জোয়ার” 
জাতের কোনে' শস্যদানা দিতে চাইলেন নী) জ্রীলোকটি ফিরে এল ব্যর্থ হয়ে। 

কিছুদিন পরে দেবীরা! পাইওয়ান থেকে এক ওঝাকে ডেকে পাঠালেন জোয়ার- 
ফলানোর কাজে তদের সাহায্য করার জন্যে । সেই ওঝা দেবীদের নজর এড়িয়ে 


২৩৪ বিশ্বের লোকপুরাণ 





এক ফণীকে একটা জোয়ারের দানা আঙুলের নখের ভিতরে লুকিয়ে নিয়ে এল সেই 
শ্রীলোকটির কাছে । তখন থেকেই পৃথিবীর মানুষ জোয়ার আর নানান্‌ রকমের 
ফসল চাষ করতে শিখল ॥ 

॥আছ্িকালের কথ! ॥ 


[ ফিলিপাইনসের বগবে! আদিবাসীদের লোকপুরাণ ] 

১. সৃষ্টির আদিতে সমুদ্র, মাটি এবং গাছপালা তৈরী করলেন ঈশ্বর। 
তারপরে, ছুটি মাটির তাল নিয়ে মানুষের আকুতি দিলেন তিনি । হাতের মৃছু চাপে- 
চাপে আদি মানব আর আদি মানবীর বঈ্প ধরল সে ছুটি। পুরুষটির নাম হল 
টুগলে এবং নারীটির নাম হল টুগলিবং। ওরা একসন্দে থাকতে লাগল। 
টুগলে একটা মস্ত বড বাঁডিও তৈরী করল। ঈশ্বরের দেওয়া নানা রকমের 
ফসলের বীজও বুনল সে। 

২, অনেকদিন আগে সুর্য পৃথিবীর ঠিক ওপরে ঝুলে থাকত। আদি মানবী 
মোনা, যাকে টুগ,লিবং-ও বলি আমরা, আকাশকে বলল $ “তুমি বাপু একটু ওপরে 
উঠে যাও; এত নেমে এসেছ তুমি যে আমি ধান ভানতে পারছি না” আকাশ 
অমনি উঠে গেল ওপরে । 

৩. মোনা! ছিলেন আদি মানবী, টুগলে ছিল আদি মানব। এক সময়ে 
পৃথিবীতে শুধু এঁ ছুজন মানুষই ছিল। পরে তাদের ছেলে-মেয়ে হয় কয়েকটি । 
বড ছেলের নাম ছিল মালাকি। বড় মেয়ের নাম ছিল বিম্বা। এরা পৃথিবীর ঠিক 
মাঝখানে বাস করত। 


৪. সেই আগ্ঠিকালে যখন স্র্য আর আকাশ নিচে ছিল, মোন ত্ুর্যের তাপ 
থেকে নিজেদের বাচাবার জন্যে এক বিরাট গর্ভ খুস্ড়ে বাড়ীসমেত তার ভেতরে 
ঠাই নিয়েছিল। মোনার যখন অনেক বয়স ুর্ধ তখন উ*চুতে উঠে গেল। তথন 
তার আর টুগলিবং-এর ছেলেমেয়ের! জন্মেছিল। 

৫. স্থষ্টির শুরুতে আকাশ পৃথিবীর এত গায়ে-গায়ে ঝুলে ছিল যে মানুষ 
কৌনো কাজ করতেই পারত না । আকাশের এই ঝুলে-থাকার জঙ্তে মানুষের 
(সোজা হয়েও দীড়াতে পারত না। তই পৃথিবীর মানুষ আকাশকে ডেকে বলল £ 
“উঠে এস” তখন আফাশ উঠে সেখানে এল যেখানে এখন আমরা দেখি তাকে। 

৬. টুগগবলে আর মোনা যেমন এই পৃথিবীর সমস্ত কিছু তৈরী করেছিল, তেমনই 


অরিত্র ২৩৫ 


তাদের তৈরী করেছিলেন ইঈশ্বর। তারা তাঁকে দেখেছিল তাই ধান বুনতে 
শিখেছিল। 

ওরা যেখানে থাকত, সেখানে থাকত একটা সাঁপও | সে ওদেরকে একট? ফল 
থেতে দিয়েছিল এই লোভ দেখিয়ে যে, ওটা খেলে ওরা সমস্ত কিছুই বুঝতে পারবে। 
লোভে পডে ফলটি খাওয়ায় ঈশ্বর ওদের ওপর রাগ করলেন। সেই থেকে তীকে 
আর কোনোদিন দেখতে পায়নি ওর।। চ 
৭. এক জায়গায় ছিল একটা ফশাপা গাছ, তার ভিতরে একদল মেয়েমাম্ধ বাস 
করত। এক রাতে তারা সবাই গাছটির ভিতর থেকে চুপি-চুপি বেরিয়ে এল। 
অনেক'দুর থেকে একজন পুরুষ মানুষ তাদের দেখতে পেল । সে গিয়ে সঙ্গীদের 
এই কথ! জানালে তারা সবাই মিলে এসে এ ফশাপা গাছটিকে উপডে ফেলল আর 
বল্পম দিয়ে সমস্ত মেয়েদের হত্যা করল । তারপরে একজন মানাগানা নারী এসে 
একটি যুবতী মেয়ের নাভির অংশটা চাইলে পুরুষদের মধ্যে একক্ধন সেটা খুজে 
পেতে বার করে দিল তাকে । বাকি সমস্ত মাংস তার' রান! করল মাটির পাত্রে । 
খেয়েও ফেলল ভাগাভাগি করে। 

মানাগান৷ ন্ত্রীলোকটি সেই যুবতীর নাভিটি মাটিতে পু*তে দিল আর তারপরে 
একট] মাটির তিজেল তৈরী করতে লাগল । হঠাৎ নাঁভিটি লাফিয়ে বেরিয়ে এল 
ঘাসের ওপরে । স্ত্রীলোকটি তার ছেলেমেয়েদের বলল তাডাতাঁডি সেটাকে ধরতে। 
তারা ধরে ফেলল নাভিটাকে ; মায়ের কাছে এনে দিল ফের সেটাকে । শ্ত্রীলোকটি 
আবার ওটা মাটিতে পু*তল বটে, কিন্তু একটু পরেই আবার নাভিটা লাফিয়ে একট! 
গাছের মাথায় চডে বসল। নেই বেটাছেলেটি তখন ধরতে গেল সেটা । কিন্তু 
নাভি গেল সডসড়িয়ে আকাশে উঠে । তখন থেকে সেটাকেই আমরা চাদ বলে জানি। 

“ডোকু নামের সেই মানগান! মেয়েমানুষটি তখন পুরুষ মানুষটিকে ডেকে বলল £ 
“যাও, একগাদ! বাশের খোল নিয়ে এদ।৮ খোল এলে সেগুলো! দিয়ে তৈরী হল 
একট] মই-সেটাকে কাধে বেখে সে হুকুম দিল আর সব পুরুষদের মইয়ে চড়ে চাদ 
পেড়ে আনতে । একদল পুরুষ যইতে চাপল-_তাদের মধ্যে তিনজন লাফিয়ে 
আকাশে চলে গেল। ডোকু মইটা মাটিতে ফেলে দিল তখন, বাঁকি যারা সেটায় 


চড়ে ছিল, তারা সবাই সেই আছাড়ে মরে গেল । 
_আকাশে-ওঠা তিনজনের মধ্যে দুজন ফিরতে চেষ্টা করে পারল না, সেখানেই 
মরে গেল। বাকি জনকে একটা উড়ন্ত শেয়াল নিরাপদে ফিরিয়ে নিয়ে এল শেষে । 


লোকপুরাণ ও পুরাণরত্ত $ নির্বাচিত গ্রন্থপঞ্জী 
বাণী ঘোষ 

লোকপুরাণ এবং পুরাণবৃত্ত সম্পফিত এই প্রাসঙ্গিক গ্থপঞ্জীটি প্রস্তুত কর! 
হয়েছে. কলকাতার বিভিন্ন গ্রন্থাগারে সংগৃহীত এই বিষয়ের বইগুলিকে অবলম্বন 
করে। জাতীয় গ্রন্থাগার, এশিয়াটিক সোসাইটি, কলকাতা বিশ্ববিষ্ঠালয়, রবীন্দ্র- 
ভারতী বিশ্ববিদ্যালয়, আকাদেমী অব ফোকলোর, রামরুষ্ মিন ইন্ার্টটিউট অব 
কালচার, আমেরিকান লাইত্েরী, ব্রিটিশ কাউন্সিল, দেশবন্ধু কলেজ-প্রভৃতি 
প্রতিষ্ঠান এ-ব্যাপারে প্রচুর সহায়তা করেছেন। এছাঁড়াও কয়েকটি ব্যক্তিগত ও 
পারিবারিক গ্রস্থাগারও সাহায্য করেছেন উদ্ারভাবে । 

মূলত ইংরাজী বর্ণমালার ক্রম-অনুসারে লেখকের পদবী-অন্ুযায়ী এই তালিকা 
বিশ্ন্ত হয়েছে । বাংলা বইয়ের ক্ষেত্রেও এ একই পদ্ধতি অবলম্বন কর! গেছে। 
শুধুমাত্র সেখানে লেখকের পুরো নামটি উল্লেখিত। একই লেখকের একাধিক বই 
থাকলে, কালান্থক্রম মেনে সাজানে। হয়েছে । উৎসাহী পাঠকের পক্ষে যাতে বই 
খুজে নেওয়া সহজপাধ্য হয় সেজন্যে লেখক-নামকেই বেশি গুরুত্ব দেওয়া হল, 
প্রকাশকাল অন্যায়ী সাজালে বাঞ্ছিত বই খুঁজে বার করতে বেশি সময় লাগে 
যেহেতু । বইয়ের নামের শেষে বন্ধনীর মধ্যে যে সংখ্যা দেওয়া হল, সেটি বিংশ 
শতকে প্রকীশিত ধরে নিয়ে সংঙ্গিষ্ট বছর বলে বুঝতে হবে।- যেমন (২৫) মানে 
আসলে (১৯২৫)। স্থান পরিমিতির জন্য এটি করা হয়েছে ; পুরে৷ তালিকাটিও 
বাংল হরফে এ একই কারণে । বিংশ শতাবীর আগে প্রকাশিত বইয়ের ক্ষেত্রে 
পুরে! বছর নির্দেশই কর! হয়েছে, যেমন (১৮৯৯) ইত্যাদি। মোটামুটিভাবে 
সর্বশেষ সংস্করণটির তারিখই উল্লেখিত হয়েছে । প্রাসঙ্গিকভাবে বিশেষ উল্লেখযোগ্য 
এই তা'লকাটি তৈরী করতে আমার সতীর্ঘ৷ সবশ্রমতী গোপা সরকার, রীতা বস্থ 
এবং নিবেদিতা গুপ্ত অনেকথানি সাহায্য করেছেন। তাদের সঙ্গে অবশ্য আমার 
ধন্যবাদ জানানোর সম্বন্ধ নয় ॥ 
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আালেগ্রো” জে. এম.ঃ লস্ট গডস্‌(৭৭); অধিকারী, আর. দি.ঃ মিধোলজি, 
মেটাফিজিক্স্‌ আযাও্ড মিস্টিসিজম্‌ (৫৬); আগরওয়ালা, ভি. এস. ঃ দোলার 
সিম্বলিজম্‌ অব দ্চ বোর (৬৩); আ্যান্বারলী, ভি. ঃ আযানালিসিস্‌ অব. 
রিলিজিয়নস্‌, বিলিফ্‌স্‌ (১৮৭৬;? আযাল্টিজার, টি.ভি.ভি. $ উথ, মিথ 
আ্যাও্ড পিম্বল (৬২); বারিং-গুল্ড, এস. ঃ কিউরিয়াস মিথস অব দি মিডল এজেস 
(১৮৭৭) ॥ ব্র্যাটন+ এফ. জি. ৪ মিথস আ্যাগড লিজেগস্‌ অব 1দ এলসেন্ট নিয়াধ- 
ইস্ট (০ ? বুলক্লিন্চ, টি. £ এ বুক অব মিথস (৫৮ $ বারল্যাণ্ড, দি. এ. £ 
নর্থআমেরিকান ইগ্য়ান মিখোলাজ (৭০) মিথস অব লাইফ আযাণ্ড ডেথ (৭৪); 
বার্চঃ সি. ঃ চাইনাজ মিথস এ্যাওফ্যানটাসি (৬২, ; ব্যাকোফেন, জে. জে. 
মিথ, রিলিজিয়ন আযাও মাদার রাইট ৬৭); ভট্টাচার্য, টি. কে. £ দি মিথস 
অব দ শিমংস অব দি আপার সিয়াং ৬৫, ; বেকউইথ, এম. ডর, ঃ হাওয়াইয়ান 
মিখোলজি (৭১, 7 ব্যানাক্জি, জে. এন 2 ক্র; বেলি, জে. ? লিতুভিউ 
মিখোলজিসকস শ্যাকমেস (৫৬, ১ ব্রান্সটন, বি. $ গডস অব দি নর্থ (৫৫) বুশ, 
ডি. £ মিথোলজি আযাও দি রোমান্টিক ট্র্যাডিশন ইন ইংলিশ পোয়োট্র (৫৭, বোল, 
কে. ভ্রু, £ দি ফীভম মব ম্যান ইন মিথ (৬৮, ? বেরিয়ার, এ.  মিথোলজি 
আযাণ্ড ফেবল্ন্‌ অব |দ এনসেপ্ট একসপ্রেনড ক্রম হিদ্্রি (১৭৩৯); ভ্্রচার্ষ, 
এস. £ দি ইগ্ডয়ান থিওগনি (৭৮) বকসী, ডি. এন. ঃ হিন্দু ডিভাইনিটিজ ইন 
জাপানীজ বুদ্ধিন্ট প্যানথিয়ন (৭৯)? বন্দ্যোপাধ্যাস্বৎ অমলকুমার. পৌরাপিকী 
(১, ২) ৭৯, ব্রাউন, আর. £ দি গ্রেট দাযোনিস্থ্যস মিথ (৭৭-৭৮)) 
ব্রিনটন, ডি. 2 দি মিথস অব দি নিউ ওযান্্ড (১৮৯৬) ) বিয়েরহুস্ট? জে. £ 
দি রেড সোয়ান ৬ 7) কযান্দেল, জে. ৪ (মথস টু লিভ বাই (৩৩); দি হিরো 
উইথ এ খাউজেও ফেসেস (৫৩, ; দি মাস্কৃস্‌ মব গড  প্রি।মটিভ মিথোলজি (৬৮); 
ওরিয়েন্টাল মিথোলজি (৭০) দি মিথিক ইমেজ (৭৪); ক্যাসিরার? ই ল্যংগুয়েজ 
আযগ্ডামথ (৪৬) ; চ্যাপলিন, ডি. 8 ম্যাটার, মিথ আযাণ্ড স্পিরিট (৩৫) 
মিথোলজিকাল বগওস বিটুইন ইস্ট আযাওড ওয়েস্ট (৩৮), কোলাম, পি.ঃ মিথস অব 
দিওয়ার্্ড (৩০); চট্টোপা্ধাক়, স্রনীতিকুমার 2 বৈদেশিকী-(৬২) ? রামায়ণ 
(৭৮); জ্রুজ, এ. £ দি বুকস অব মিথ (৭৪) ক্রিস্টা, এ. ৪ চাইনীজ মিথোলজি 
(৭৩); ক্লার্ক, আর. টি. আর. মি অ্যাণ নিষল ইন এনদেট ইজি (৫৯) 
করুক, ডন্ক্যু ঃ দি পপুলার রিলিজিয়ন অ]াগড ফোকলোর অব নর্দার্ন ইপ্ডিয়া (১,২ 


২৩৮ বিশ্বের লোকপুরাণ 


৬৮); চিয়েরা, ই. $ সুমেবিয়ান এ্রপিকস আযণ্ড মিথস (৩৪); ক্যারিংটল, 
আর. £ মার্সেডস আযাওড মীলটোডনস (৬১) কুমারস্বামী; এ. কে. ত্যাগ 
সিস্টার নিবেদিতা. £ মিথন অব দি হিন্দুজ ত্যাগ বৃদ্ধিষ্টস (৬৭); কুন, সি. 
এস. ঃ দি হা্টিং পিপল্স্‌ (৬২) + কক্স, জি. ডর্্যু. £ আযান ইনট্রোভাকশন ট দি 
সায়েন্স অব কমপারেটিভ মিথোলজি (১৮৮১) $ দি মিখোলজি অব দি এরিয়ান 
নোলস (৬৩) চেজ, আর. $ কোয়েস্ট ফর মিথ ৪৬ চট্রোপাধ্যায়, 
কমলেশ £ বাংলা সাহিত্যে মিথের ব্যবহার ৮০ 7 ডিক্বেল” কে. 
গ্রস. ৫ রিলিজিয়নস ; মিথোলজ্ি, ফোকলোরস (৬৮) ; দেবস্থাভি, জি. 
ভি. ? রিলিজিয়ন আগ মিথোলজি অব দি ব্রাক্ষিনস্‌. ডাওসন, জে. £ 
এ ক্ল্যাসিকাল ডিসনাবী অব হিন্দু মিথোলজি আ্যাণ্ড বিলিজিয়ন, জিওগ্রাফী, হিট 
আও লিটাবেচার (১৮)) ডুমেজিল, জি. ? গডস অব দি এনস্ট্টে নর্থমেন (৭৩) 
ডেভিস. এফ. এইচ. ৫ মিথস আ্যাণ্ড লিজেগুল অব জাপান (১৭১৫); দ্ঘা 
গুবারনেতিস, এ. £ জুলজিক্যাল মিখোলজি (১১২; ১৮৭২), লা মিখোলজি দে 
প্লশীতেদ (১৮৭৮)? এলিযেড, এম. £ মিথস, ড্িমস আযাণ মিস্ট্রিজ (৬০) ; মিথ 
আযাগ্ড রিয়ালিটি (৬৪) 7; এলুফ্সিন, ভি. ঃ মিথস অব ইও্য়া (৪৯), ট্রাইব্যাল 
মিথস অব ওভিশ্কা (৫৪) গ্রজিসঃ এইচ. আর. ঃ দি বোড টু হেল (৪৩); 
এলিট, এ. ৫ মিথ (৭৬). ইন্ভান্স-্রিচীর্ড+ ই. ই.ঃ থিওরি অব 
প্রিমিটিভ রিলিজিয়ন (৬৫); এ্রডওয়ার্ড, এম. আ্যাও স্পেন্স, এল. $ 
এ ডিকৃননারী অব নন্-ক্লাসিকাল মিখোলজি; ইস্টম্যান, এম. এইচ. £ 
ইনডেক্স টু ফোক-টেল্স্‌, মিথস আযাণ্ড লিজেগস (২৬); এভরিয্যান'স ডিকসনারী 
অব নন-ক্লাদিকাল মিথোলজি (৫২); প্রজিস-ডেভিডসন, এইচ. আর. £ 
স্ক্যািনেভিয়ান মিথোলজি (৬৯), গডস আ্যাণ্ড মিথস অব নর্দার্ন ইউরোপ ৭৬) 
এভরী, জি. ঃ ক্রিশ্চান মিথোলজি, (৭০); ফিস্কে, জে. £ মিথস আ্যাগ্ড 
মিথমেকারস্‌ (১৮৮৮); ফ্রেজার, জে. জি. £ ওয়ারশিপ অব নেচার (২৮) মিথস 
অব দি অরিজিন অব দি ফায়ার (৩০) ) দি গোল্ডেন বাও (আ্যাত্রি, ৭), ফেবার, 
জি. এস. ২ অরিজিন অব প্যাগান আইভলট্রি (১৮৭৮) ফেল্ডম্যান, ঘি. 
আ্যাও রিচার্ডসন, আর. ডি,ঃ দি রাইজ অব মভার্ন মিখোলজি (৭২)% 
৫ফেডার, এল. £ এনসেন্ট মিথ ইন মডার্ন পোয়েট্র (১) জলা, জে. এম. ঃ 
আয়ারল্যাণ্ড-ইটস মিথস আ্যাণ্ড লিজেগুস (২৬); ফনটেনরোজ, জে. £ 
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পাইথন, এ স্টাডি অব ডেল্‌্ফিক মিথ (৫৯); দি রিচুয়াল থিওরী অব মিথ (৭১); 
গ্যাস্টার, টি. এইচ, £ মিথ, লিজেও আযাণ্ড কাস্টম ইন দি ওল্ড টেস্টামেন্ট 
(৬৯)। গুয্ল্যেরের, এইচ.এ. £ মিখস আযাণ্ লিজেগুস অব দি মিডল এজ (২২)? 
মিথস অব দি নর্গমেন (২২); জর্জেস, আর. এ. ৪ স্টাডি ইন মিথোলজি (৬৮) 
গ্রে, জে. ঃ নিয়ার ইস্টার্ন মিথোলজি (৬৯) গ্রেভস, আর ত্যাগ 
পাতাই, আর. £ হিক্র মিথ (৬৪)) গ্রেভস, আর দি গ্রীক মিথস 
(১-২)) (৬০) শ্রাণ্ট, এম. 8 মিথস অব দ্দি গ্রীক আ্যাণ্ড রোমানস 
(৭২); গুপ্ত, এস. এম. £ ফ্রম দৈত্য ট দেবতা ইন হিন্দ মিথোলজি (৭৩); 
গিল, ভন্ুযু, ভব.  মিথস আযাও সংস ফ্রম দি সাউথ প্যাসিফিক (১৮৭৬)? গুহ, 
অরুণচক্দ্র ঃ বপকথা (৫০); হাফিজ আবদুল ? বাঙলাদেশের লৌকিক এতিহা 
(৭৫) ছিউইট, জে. এফ £ প্রিমিটিভ ট্রাডিশনাল কিছ (৭); হোকার্ট) এ. 
এম. 2 দি লাইফ-গিভিং মিথ আও আদার এসেজ (৫২); হ্ছুক+ এস. এইচ. 
মিথ, রিচ্যুয়াল আযাণ্ড কিংশিপ (৫৮); মিডল-ইস্টান মিথোলজি (৬৩), হুপকিন্স, 
ই ডন্্যু. 8 এপিক মিথোলজি (৬৮) হিয়াট, এল. আর. 8 অস্ট্রেলিয়ান 
আববিজিনাল মিথোলজি (৭৫); হালদার; জে.ঃ লিঙ্কস বিটুইন আরলি 
আাগ্ড লেটার বুদ্ধিস্টস, মিথোলজি (৭২ হারবাট? জে. 2 দি হিন্দু মথ (৫২) 
হ্যামিষ্টন, ই. ঃ মিখোলজি (৫৪); হিনেল্স, জে. আর. ঃ পাসিয়ান 
মিথোলজ (৭৩); হ্যাটফিল্ডঃ এইচ. সি. : ক্ল্যাশিং মিথ ইন জার্ধান লিটারেচার 
(৭8)) হোপ-মংক্রীফ, এ. আর. £ ক্লাসিক মিথ আ্যাণ্ড লিজেও (১৭) 
হাওয়েই, এম. ও. £ দি হর্স ইন ম্যাজিক ত্যাঁণ্ড মিথ (৩)? হ্যারিস, জে. 
আর. : কাট অব দি হেভেনলি টুইন্স (৬), অরীজন অব দি কান্ট অব 
আ্যাফ্রোদদিতি (১৬) হুণ্টল্যান, এস. £ মিগোলজি আযাণ্ড ফোকটেলস (১৪); 
হেস্টীংস, জে. £ এনসাইক্লোপীডিয়া অব বিলিজিয়ন আযাণ্ড এথিক্‌স্‌ (-১৩$ ৫৯- 
৬১) আইয়নস, ভি. £ ইত্ডিয়ান মিথোলজি (১৭) আইভারসন, ই. £ 
মিথ অব ইজিপ্ট (৬১)? জেমস, ই. ও. £ মিথ আ্যাণ্ড রিচ্যুয়াল ইন দি এনসেন্ট 
নিয়ার-ইস্ট (৫৮), দি ওয়রশিপ অব স্কাই গড (৬৩)? জোবস, জি. আয 
জোবস, জে.ঃ আউটার স্পেস (৬৪) জোবস, জি.ঃ ডিক্সনান্ী 
অব মিথ (৬১); ইন্মুং,সি, জি. ত্যাও কেরেনি, কে. এসেজ অন এ 
সাঁয়ে্স অব মিখোলজি (৪৯); কার্ক জি. এস. : মিথ (৭০)) দি নেচার অব 


২৪০ বিশ্বের লোকপুরাখ 


গ্রীক মিথস (৭৪), কিতাগাওযা, জে.এম. £ মিথস আ্যাণ্ড সিমবলস (৬৯)। 
কফম্যান, এফ. £ নর্দান মিথোলজি (০৩) ? কিং, এল. ডন্কুযু, £ ব্যাবিলনিয়ান 
রিলিজিয়ন আও মিথোলছি (১৮৯৯); কোসাহ্ী, ডি. ভি. £ যিথ আ্যাড 
রিয়ালিটি (৬২); ক্রেমার, গ্রাস, এন. £ ক্থুমেরিয়ান মিথোলজি (৬১)) 
করনেইকার, এ. জে. £ বেদিক ত্যান্ট্রনমি আযাণ্ড মিখোলজি (৭৮); ক্র্যাপ, 
এ. গ্রইচ.ঃ দি সায়েন্ম অব ফোকলোব (২৮) ; লারাউস £ এনসাইক্লোপীভিয়া অব 
মিথোলজি (৫৯) লারাউস : ওয়ার্ড মিথোলজি (৭১); লেভি-স্ত্রোস, জি. £ 
মিথোলজিসকস (১-৪, ৬৪-৭১), দি স্যাভেজ মাইগ্ড ৬৬), ইনট্রোডাকশন ট্র এ 
সায়েম অব মিথোলজি (৭০), স্ট্রীকচাবাল আযানথেোপলজি (১,২ 2 ৭৭, ৭৮), মিথ 
আ্যাগুমীনিং (৭৮), লারসন, জি. জে. £ মিথ ইন ইণ্ডো-ইওরোপীয়ান ত্যার্টিকুইটি 
(৭8)? নস, ভি. : ইজিপ্গিয়ান মিখোলজি (৬৮), 1 জীচ, এম : স্ট্যাার্ড, 
ডিকসনাবী অব ফোকলোব, মিথেলজি অআ্যাণ্ড লিজেও্ড (৭২) , জাীং, এ. £ 
মিথ বিচুয়াল আগ রিলিজিয়ন (১৮৮৭); কাস্টম আযাগ্ড মিথ (১৮৯৩), ম্যালিনো- 
ওষ্কি, বি. £ মিথ ইন প্রিমিটিভ সাইকোলজি (২৬) ম্যাজিক, সায়েন্স আ্যাও 
বিলিজিয়ন আযাণ্ড আদার এসেজ (৫৪), সেক্স, কালচার আযাণ্ড মিথ (৬৩)? ম্যাসে, 
জি. : দি ন্যাচাবাল জেনেসিস (১৮৮৩) মিত্র, এস. সি-£ অন এ বিবহর 
ইটিওলজিক্যাল মিথ আযাবাউট দি পাইনেট লীভস্‌ অব'দি ওয়াইল্ড ডেট পাম 
(২৭), অন এ ফার-্ট্যাভেন্ড স্টার-মিথ (২৮), অন এ বিবহর ইটিওলজিকাল মিথ 
আটাবাউট দি পাইনেট লীভস, অব দি ট্যামারিণ্ড ট্রি (২৭), দ্রি চম্পারণ বিরহরিজ 
বিলিফ আযাবাউট এ স্সেক (২৮)। মৃলার+ এফ. এম" £ চিরস ক্রম এ জার্মান 
ওয়ার্কশপ (১৮৫৭) কনট্রবিউশন টু দি সায়েন্স অব মিথোলজি (১৮৯৭) 7 কম্পারেটিভ 
মিথেলজি (*৯), সিলেক্টেড এসেজ অন ল্যাংগুয়েজ মিথোলজি আ্যাণ্ড রিলিজিয়ন 
(১৮৮১)? মানা? পি. £ হোয়েন দি গোল্সেন বাপ ব্রেক্ন (৭৩); ম্যাকৃকানা, 
পি. £ কেন্টিক মিথোলজি (৭০) মারে এ. এস. : ম্যানুয়্যাল অব মিথোলজি 
(৩৫); ম্যান, টা. £ মিথোল'জ আযাওড হিউম্যানিজম্‌ (৭৬) ম্যাকানা, পি. £ 
কেলটিক মিথোলজি (৭২); মারে; এইচ. এ. £ মিথ আ্যাণ্ড মিথমেকিং (৬০); 
ম্যকবেনা+ এ. £ কেলটিক মিথোলজি আযাও্ড রিলিজিয়ন (১৭); ম্যাকফারসন, 
জে. : ফোর এজেস অব ম্যান (৬৩); ম্যাক্ক্য্লখ জে এ. £ বেদিক মিথোলজি ; 
ম্যাকডোনেল, এ. এ. £ বেদিক মিথোলজি (১৮৯৭) )ম্যাকেলজি, ভি. এ. £ 


অবিস্র ২৪১ 


ইও্ডয়ান মিথ আ্যাণ্ড লিজেগ্ড (১৩), টিউটনিক মিথ আ্যাণ্ড লিজেণ্ড মিথ অব চান্বনা 
আযাণ্ড জাপান, ইজিদ্সিয়ান মিথ আযাও লিজেও, মিথস অব প্রি-কলাম্বান আমেরিকা, 
মিথস আ্যাও ট্র্যাডিশনস অব দি সাউথ সী আইল্যাওস ; মিথস ফ্রম মেলানেশিয়া আয 
ইন্দোনেশিয়া! ; মিখস অব ব্যাবিলনিয়! আযাও আসিরিয়া, মিথস অব ক্রীট আযাও প্রি- 
হেল্লিনিক ইওরোপ, মিথস অব মালয়েশিয়া আযাও ইন্দোনেশিয়া (১৪-২০); ম্যাকফি, 
জে. এম. £ মিথস আয লিজেওস মব ইত্ডিষা (২৪); মার্টিন, ই, ও. ঃ দি 
গভস অব ইঙ্য়া (১৪); মানচ, পি. এ. 3 নর্দ মিথোলজি (২৬); ম্যাখেল, 
জে. ্গাভিক মিখোলজি ; মৌডে, এইচ. ৪ ফেবুলাস বীন্টস আযাও ডেমন্স্‌ 
(৭৫) নিকলসন, আই. £ মেক্সিকান আযাণ্ড সেন্টাংল আমেরিকান মিথোলজি 
(৭৩) নন ডি. এস. আ্যাও ক্ুশটন, পি. £ ক্লাসিকাল মিথস ইন ইংলিশ 
লিটারেচার (৬৪)? নিয়েলসন, এম. পি. £ দি মাইসিনীয়ান অরিজিন অব গ্রীক 
মিথোলজি (৭২)? নোয়েল, আর. এস. ৫ দি মিথোলাজ অয মিডল্‌ আর্থ 
(৭৭); ওনিল, জে. ৫ দি নাইট অব দি গডস (১৮৯৩-৯৭)১ অসগুড, সি. 
জি. ঃ দি ক্াসিকাল মিথোলজি অব মিন্টন্*স্‌ ইংলিশ পোএম্স্‌ (১৯০০) অটো, 
ভন্র্যু, এফ. £ দায়োনিস্থ্যস (৬৫) ) ওল্ডহ্যাম, সি. এফ. ঃ সান আযাও দি 
সারপেন্ট (১৫) অসবোর, এইচ. £ সাউথ আমেরিকান মিথোলজি (৬৮)% 
প্রেসকট, এফ. দি. £ পোয়েট্র আ্যাও মিথ (২৭); পনফ-স্কি” ডি. আ্যাও 
পনফ,স্ষ্ি, ই. ঃ প্যানভোরা'জ বক্স (৫৬)? পিগট, জে. £ জাপানীজ মিথোলজি 
(৬৯); পস্বগন্যাণ্ট, আর. £ ওশ্তেনিক মিথোলজি (৬৭); পাটেণ, এস. ঃ 
প্রেশিনা (৭০) আযাবাউট দি সিক্রেট অব লেমস (৬০)? ফিলপট, জে. এইচ, ৪ 
সেকরেড ট্রি অর দি ট্রি ইন রিলিজিয়ন আযাও মিথ (১৮৯৭); পেরোওয়াইন, 
এস. £ রোমান মিথোলজি (৬৯)) পিনটস” জে. £ গ্রীক মিখোলজি (৬৯); 
পিলাই, জে. এসং 2 ট্রি ওয়রশিপ আও ওফিয়লট্র ৪৮) রাযাঙ্ক? ও £ দি মিথ 
অব দি বার্থ অব দি হিরো (১৪)? র্লাপ্গুপোর্ট” এ. এস. £ মিথস অব দি 
নর্ঁমেন (২২)? রোলস্টোন, টি. ভব্লু- ৪ মিথস আযাণ্ড লিজেওডস অব দি কেন্টিক 
রেস (২২) রবিনসন, এস. এইচ. আযাণ্ড উইলসন+ কে. ঃ মিথস ত্যাগ 
লিজেগুস অব অল নেশনস (৬০) $ রীড, এ. ভন,  মিথস আযাওড লিজেওস অব 
অস্ট্রেলিয়া (৭৬) রাক্ষ্িন, জে, £ দি কুইন অধ দি এয়ার (১৮১৯); র্যাগো- 
জিন, জেড. এ. £ বেদিক ইতিয়া (১৮৯৫); রেজি, ভি. জি.ঃ দি বেদিক 


২৪২ বিশ্বের লোকপুরাণ 


গ্রডস আযাজ ফিগারস অব বায়েলিজি (৩১); ব্ুখখভেন, কে. কে. ঃ মিথ (৭৬) 
রাইটার, ভন্ক্যু $ মিথ আ্যা্ড লিটেরেচার (৭৫); রবিনসন, এম. ডর্্যু, £ 
ফিকটিশীস বীস্টস, এ বিবলিওগ্রাফী (৬১); বায় বিদ্ভানিধি, যোগেশচক্স £ 
€পৌরাণিক উপাখ্যান (৫৪), বেদের দেবতা ও ও রুগ্টিকাল (৭8), বায়ঃ মনোরপ্তান £ 
আদিম সমাজের ইতিহাস (৬২) স্পেন্সঃ এল: ঃ এ ডিকসনারী অব নন- 
ক্লাসিকাল মিখোলজি (১৫), মিথস আ্যাওড লিজেওস তব এনসেপ্ট ইজিপ্ট (১৫), 
মিথস আযা্ড লিজেওস অব ব্যাবিলনিয়। আযাও আযাসীরিয়া (২০) আন ইনট্রোভাকশন 
টু মিখোলজি (২১); এ ভিকসনারী অব মিখোলজি (৩০) ? মিথ আ্যাও রিচুয়াল ইন 
ড্যান্স, গেম আযাওড াইম (8৭), মিথোলজিস অব এনসেণ্ট মেক্সিকো আ্যাও পেক্ক 
(৭০); সেবিষ্নক টি. এস. $ মিথ (৫৮)) শেপিরো, এম. এস. £ 
মিথোলজিস অব দি ওয়ার্ড (৭৯); স্মিথ, জি. 2 দি ক্যালভিয়ান আযাকাউন্ট অব 
'জেনেসিস (১৮৭৬); স্মিথ, ভব্র্যু. ঃ এল্মলার ক্লাসিকাল ডিকসনারী (১০); স্মিথ, 
জি. ই. ইভোলিউশন অব দি ড্রাগন (১৯); স্কোক়্যার। দি. ঃ 
কেলটিক মিথ আ্যাণ্ড লিজেও, পোয়েন্্র আযাণ্ড রোমান্স; সাংকালিয়া, এইচ. 
ডি, £ রামায়ণ-_মিথ অর রিয়ালিটি ৫); সেজনেক, জে. ঃ দি সারভাইভ্যাল 
অব দি প্যাগান গডস (৭৩); জ্টডিং, এইচ. £ গ্রীক আযাণ্ড রোমান মিথোলজি 
আযাণ্ড হিরোয়িক লিজেগু (০৮); শোভন! দেবী ঃ ইণ্ডিয়ান নেচার মিথ (১৯)) 
জন্তার, আবদুস $ আদিবাসী সংস্কৃতি ও সাহিত্য (৭৮), ? ক্মিথ, ডন্রু, ভন্রুং £ 
মিথ অব মনস। (৭৬)? নেখাওয়ার, এইচ.ঃ মিথোপোয়েসিস (৭০); শ্রীবাস্তব 
ভি. সি. £ সান-ওয়ারশিপ ইন এনসেন্ট ইত্ডিয়া (৭২); শুলম্যান, ডি, ভি.ঃ 
তামিল টেম্পল মিথস (৮০) সরকার, সুধী রচক্দ্র £ পৌরাঁণক অভিধান ৮১)) 
(সেন, সুকুমার £ রামকথার প্রাক্-ইতিহাস (৭৭, ভারত কথার গ্রস্থিমোচন 
(৮০)) টাইলর, ই. বি. $ দি অরিজিনস অব কালচার (৫৮), শ্রিমিটিভ কালচার 
(২০); টমাস, টি. $ এপিকস, মিথস আযাও লিজেগুস অব ইন্ডিয়া; তুরভাইল- 
পিটার, ই. ও. জি. ঃ মিথ আ্যাগড রিলিজিয়ন অব এনসেন্ট ক্ক্যাপ্ডিনেভিয়া 
(৬৪); টিলিস্ার্ড, ই, এম. ভর্্যু. £ সাম মিথিকাল এলিমেন্টস ইন ইংলিশ 
লিটেরেচার (৫৯); থর্প, কি. $ ন্দার্ণ মিথোলজি (১৮৫১-৫২)) টমর্ন, 
এন, ৪ মোটিফ-ইনডেক্স অব ফোক লিটারেচার (১-৬ ১৯৫৫-৫৮); ভিনোক্গি, 
টি. ঃ মিথ ্যাণ্ড সায়েন্স (১৮৮২) ভোগেল, জে. পি. ঃ ইত্যান-সারপেষ্ট 
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লোর ; অর দি নাগস ইন হিন্দু লিজেও আয আর্ট (২৬); ওয়েক, এস, এস. £ 
সারপেন্ট ওয়রশিপ আযাও আদার এসেজ (১৮৮৮), হোয়াইট, এ. টিং ঃ দি গোল্ডেন 
ট্রেজারি অব মিথস আযাণ্ড লিজেগুদ (৬৪)? ওয়ারনার, ই. টি. জি. : মিথস আ্যাও 
লিজেগডস অব চায়না (২২); ওয়েগনার, আর £ লেদাল স্পীচ £ ডারিবি মিথ 
(৭৮); হা স্বাইটহেড, এইচ. $ দি ভিলেজ গডলস অব সাউথ ইতডিয়া 
(১৬); ওয্বেস্টারভেল্ট, ভ্র্যু, ভি. £ হাওয়াইযান লিজেওস অব গোস্টস আযাগু 
গোস্ট গভস (৬৪; ওয়ার্ড ডর্্যু : এ ভিউ অব দি হন, লিটেরেচার, আযাও 
মিখোলজি অব দি হিন্দু (১৮১১); উইলকিনৃস+ ভক্লু. জে. ঃ হিন্দু মিখোলজি 
(১৮৮৭)$ ওয়ালিস+ এইচ. ভব্রঃ্য. £ দি কসমোলজি অব দি খখেদ (১৮৮৭)) 
ওয়েস্টারশীর্ড, এন এল. £ দি সেকরেড স্তক্রিপচাস অব দি জাপানীজ (৫২); 
হোয়াইট, জে. জে. £ মিখোলজি ইন দি মভার্ণ নভেল (৭১) ওয়েন্নার, এ £ 
আফ্রিকান মিথোলজি ; মিথোলজি অব অল রেসেজ, ৭) ২৫) ওযষ়েসিংগার, 
এইচ. £ দি আ্যাগনি আও দি ট্রায়াম্ফ, (৬৫) ? ইয়েটস, ভক্ল,্য, বি. £ 
মিথোলজিস (৩১); তজিশগেনবালগ, বি. £ জিনিওলজি অব দি সাউথ-ইত্ডিয়ান 
গভস, (১৮৬৯); গুজিমার, এইচ. আর. ঃ মিথস আযাও সিমবলস ইন ইতডিয়ান 
আর্ট আযাও্ড সিভিলাইজেশন (৬২) ॥ 


